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I. Influencias extranjeras

“Miner, rubbermen, mahagonymen, each contributed
his bit, and finally came the Moravian Missionaries,
who penetrated to the uttermost palmthached villages
... followed byan abandonment of the old religious
ceremonies and the colorful paraphernalia which
accompanied them”.

{Davip E. HarrOWER, INDIAN Notes II: 44)

Los SuMmu, coMO grupo que se encuentra rodeado de diferentes tri-
bus con culturas parcialmente distintas, han estado desde muy tem-
prano en contacto con otras formas de ver el mundo, habiéndolas
asimilado, aunque solamente en forma limitada. Esto se puede ob-
servar en su lengua, que no sélo ha recogido palabras del espafiol e
inglés, sino ya mucho antes del mexicano (nahuat) y —segin algunos
autores— incluso del maya.'

Pero de la misma manera que la estructura de su lengua per-
manecié intacta, asi permanecié también su cultura, hasta hace poco,
sorprendentemente no muy afectada. También biolégicamente, los
Sumu se han mantenido hasta en la actualidad reladvamente puros,
observacion que siempre han hecho diferentes autores.

' Conzemius (1927: 344) duda que los Sumu-Matagalpa y Miskitu sin mds ni
mis tengan que scr tomados como grupos Chibchas, pues las listas de palabras
que Lehmann presenta no bastaron para dernostrarlo y, ademis, numerosas
palabras de su lengua no proceden del Chibcha, sino que muchas de ellas
proceden inclusive del Maya,
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Cada contacto con extranjeros no ha inducido gran cosa a los
Sumu a asimilar otros usos y costumbres, sino que, por el contrario,
ellos se han retirado y se han cerrado, igual que aquella planta que se
llama dormilona o semsitiva o también mimosa piidica o nolimetangere.

Con sobrada razén se lee en 1934 en el “Annual Report of the
Mission Province Nicaragua-Honduras”, cifra 6, III, de la Moravian
Church: “The Sumu are living far back in the woods by themselves
and to themselves. Civilization has hardly touched them. They,
too, feel the pinch of the dme. But it has only encouraged them, to
rely more on their cown recourses” (Arch. Morav, Bethlehem, Pa.).
Este “retirarse” que practican los Sumu ante la presencia de extran-
jeros parece ser una de sus caracteristicas. Existen numerosos mitos
y leyendas en los que se ilustra este comportamiento (véase G. v.
Houwald - S. Rener, 1984 a).

Los Sumu siempre han sucumbido cuando se han abierto a la
influencia de los extranjeros o cuando forzosamente han sido arran-
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cados violentamente de su medio ambiente y su cultura. Esto
sucedid con las reducdones del tiempo de la Colonia espafiola y con
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una serie de medidas similares que se tomaron después y que se
continfan wutilizando en la actualidad. En todo caso, jamds han de-
sarrollado aquel mestizaje de culturas cristiano-espafiola / indigena
que se ha observado en otras zonas. Nunca han llegado a ser aquello
que hoy en dia algunos llaman modern indians. Bien puede decirse
que hasta en el pasado mis reciente, o inclusive en la actualidad, el
deseo de los Sumu por asimilar cosas extranjeras no ha tenido, y no
tiene, relativamente mayor importancia.

Esto se aplica sobre todo a los centenarios contactos con el
mundo espafiol, los cuales pricticamente han permanecido sin efec-
to sobre los Sumu. En parte, esto posiblemente se debié a que los
espafioles preferian no arriesgar adentrindose mucho en el territo-
rio de los Sumu, y mas bien se limitaban a traer de las montafias la
mayor cantidad de poblacién Sumu posible para reubicarlos a su
lado de la frontera. En muchos documentos del tiempo de la Colo-
nia, la expresion Sacar indivs era un terminus technicus habitual.
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Precisamente aqui se ve claramente que tales Sumu reducidos no
sobrevivieron como grupo étnico, sino que decayeron biologicamente,
o fueron absorbidos completamente por sus vecinos. Pero todos aque-
llos que se quedaron al otro lado de la fromtera, poco se dejaron
influenciar por el estilo de vida espafiol, el cual ellos, naturalmente
conocian. En todo caso, aqui la aculturacién se dio solamente en
una medida muy limitada.

También la influencia de los ingleses, que venia realizindose
desde mediados del siglo XVII desde 1a Costa Adantica, atenuada
naturalmente por ¢l hecho de que se hacia sobre todo por medio de
los Miskitu, l2 mayor parte de esa influencia se dio en forma super-
ficial. Esta influencia probablemente se limité a la aceptacion de
cosas puramente pricticas, como por ejemplo herramientas, vesti-
menta y aquellas ollas de hierro de tres patas, mencionadas repeti-
damente en la literatura, y que desafortunadamente contribuyeron
a que cl arte de la cerimica fuera cayendo en el olvido, 0 que

| INFLUENCIAS EXTRANJERAS

influenciaran a tal grado el modeclado en la alfareria, que los Sumu
ahora dan forma a su cerimica de acuerdo al disefio de estas ollas de
hierro, como es posible observarlas en Bocay.

El hecho de que los Sumu, aparte de superficialidades, no ha-
yan tomado de los ingleses elementos culturales de importancia,
puede haber radicado en el fendomeno de que no eran los ingleses los
que buscaban a los Sumu —exceptuando a algunos tladores de made-
ra, recogedores de caucho, buscadores de oro y aventureros y otros
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semejantes, gente que eran mis bien indescables y temibles para los
Sumu-, sino, mis bien, eran los Sumu y en su mayoria sélo los
hombres, quienes buscaban el contacto con los blancos cuando de
vez en cuando bajaban de las montaiias hacia la costa para realizar
sus trueques. Claro estd que, si su cardcter hubiera sido tal, hubieran
tenido la predisposicién de aceptar nuevas cosas, buenos logros a
veces. Habrian bastado esos contactos para lograrlo. jPero no lo
hicieron! Los Sumu, lo poco que aceptaron, lo supieron asimilar
ripido. Aqui la lengua nos da algunas indicaciones: Puerco pasé a
ser kuirks; horse a aras; help a ip; frock a parak.
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No siempre se puede reconocer a primera vista, en la compo-
sicion de palabras o en oraciones completas, el origen forineo. Asi
es el caso por ejemplo: ilp yamnin, ayudar, respaldar; wrum diyang,
cbrio (de: wrwm, rum, ron; diyeng, jemand, alguien); parak kanikin,
vestirse (de: parak, frock, bata; kaninkin, colocarse). Una sorpren-
dente forma de la incorporacion tuvo la palabra inglesa /aw, ley. Su
sentido original todavia se puede reconocer en Mo ami, ley , casa,

E Juzgado. En la forma lan” (-mi, pron. pos. 3. pers. sing), que tal vez
é mejor podria traducirse como: su ley, su regla, siguiendo su norma,
< la sirve para expresar un sustantivo con significado abstracto, La
z lengua Sumu tiene dificultades para expresar la forma abstracta. Al
2 hacerlo, ya casi no es posible percibir el origen extranjero. Asi por
g ejemplo significan:
- pri = libre; pri lani, = libertad
% alas = falso; alas lani, = falsedad
5 warau = esclavo; warau lani, = esclavitud
— Todavia queda por aclararse si otra palabra, que con frecuencia
254 aparece en términos compuestos, se derive del inglés shing. Esta es
la palabra di, cosa, asunto. Asi por ejemplo:
di as = cosa + una, = algo
di sala =  cosa+grasa, = manteca, mantequilla,
aceite, etc.
di kalanin =  cosa + dar, = dar algo, ofrecer
di kalina = c¢osa + herida, = accidente, lesion

Pero desde que aumenté el contacto con ¢l mundo modermo y
tecnificado, un diluvio de nuevas cosas y nuevos nombres llovieron
sobre la lengua Sumu, la facultad de asimilacion de éstos no fue
sufiente. Entonces, muchas palabras extranjeras fueron aceptadas
casi sin alterarlas, por ejemplo:

kuts = goat = cabra,

tibil = table =  mesa,

bins = beans = frijoles,

kar wilni = car wheel = llanta de automévil
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Este desarrollo toma ahora mucha velocidad, sélo que desde la
incorporacién de la “Costa Atlintica”™ por parte de Nicaragua en
1894, en vez del inglés, es el espafiol el que ha tomado su lugar. Con
lo cual estd latente ¢l peligro de que se produzca un Semw corrupio.

Resulta muy dificil poder decir en qué medida los Sumu se
han dejado influenciar por los otros grupos aborigenes, sobre todo
de los Miskitu, bajo cuyo dominio han estado por casi 300 afios. Se
necesitarian muchos anilisis minuciosos para tener claridad sobre
esta situacién. Es indiscutible que los Sumu han permanecido tam-
bién, en gran medida, libres de mezclas biolégicas, tanto con los
Miskitu (en especial si estos provienen de mezclas con negros), como,
principalmente, con los zambos, y aun con los otros vecinos indige-
nas, como los paya, jicaques, etcétera.

Las dificultades para diferenciar la cultura de los Sumu de las
otras etnias vecinas radican sobre todo en que:

a. las necesidades vitales varian poco debido a las con-

I INFLUENCIAS EXTRANJERAS

diciones climdticas y geograficas bastante similares, aparte de
que, por ejemplo, los Miskitu habitan sobre tode la costa del
mar, mientras que los Sumu viven en ¢l interior del pais, en
las riberas de los tios;
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b el origen de los Miskitu no ha sido aclarado definitiva-
mente y pareciera que probablemente existe un parentesco
con los Sumu, scbre todo si se acepta, con W. Lehmann (1920:
456), la diferencia entre “Miskitu del Interior” y “Miskitu de
la Costa™;

c se sabe muy poco acerca de la cultura de los rama, paya,
jicaques y otros.

En efecto, el hecho de que entre los Rama se conozca una
leyenda acerca de la muerte del Rey de los Sumus, que fue sepultado
y que después resucito en forma de un tigre, pero que al observar un
extranjero los rituales finebres, el Rey murié definitivamente (S.0.
Loveland, 1975: 430 s.; G. von Houwald-S. Rener, 1984 a), indica
que entre los Sumu y los Rama han existido relaciones.
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Del origen comin de los Sumu y los Miskitu, generalmente
aceptado, resulta que probablemente numerosos fenémenos cultu-
rales que pueden ser igualmente observados en Sumu y Miskitu, en
realidad deben de ser considerados como bienes culturales indepen-
dientes y propios, tanto de un grupo, como del otro. Seria erréneo
entonces suponer que coincidencias o similitudes en la cultura y la
lengua tengan que ser consideradas como préstamos o influencias
impuestas por parte de los Miskitu a los Sumu, que eran politica y
militarmente mas débiles. Esto corresponderia, por ejemplo, con la
leyenda del origen de Wakna y Wailandin que se menciond arriba,
la cual, en la forma en que es narrada en la actualidad, parece estar
muy influenciada por los Miskitu. Entonces, ella valdria igualmen-
te para ambos grupos, lo cual probablemente es cierto. Por esto con
razén W. Lehmann opina que los “Miskitu puros” tienen el mismo
origen que los Sumu, y que la prehistoria de los Miskitu se une a la de
los Sumu-Ulwa (1920: 463).

Puede considerarse como seguro que los Miskitu han tenido

' CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

una cierta influencia sobre los Sumu, sobre todo porque han teni-
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do, gracias a los ingleses, una cierta forma de Estado, el llamade
“Reino de la Mosquitia” desde el siglo XVII; los Miskitu siempre
han considerado y tratado a los Sumu que vivian alli como escla-
vos. De esta influencia, lo que precisamente no se sabe son las
dimensiones y la cuota de poder ejercida. A través de los Miskitu,
lo que se transmitié a los Sumu fue sobre todo lo inglés, pero
también lo africano. La lengua y la musica son las que probable-
mente lo demuestran mejor. Pero parece ser que también aquf los
Sumu fueron poco receptivos. Por ejemplo, no abandonaron la
costumbre de aplastarse el crineo. Probablemente también aqui
aceptaron sobre todo las cosas superficiales, pero no lo verdadera-
mente esencial, como también lo hicieron con los blancos.

Naturalmente, esto cambié con la llegada de los misioneros
de la “Iglesia Morava”, de aquellos “Hermanos Moravos” que, pro-
venian sobre todo de Alemania, y alcanzaron, a finales de los afios
veinte de este siglo, hasta el vlimo pueblitc Sumu.

e
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El hecho mas trigico para los Sumu era, probablemente, que
la Iglesia Morava pronto dejé de dar los servicios religiosos en Sumu,
concentrindose a usar el idioma Miskitu, incluso en los pueblos
Sumu. La Iglesia Morava se identificé (y sigue identificandose) gran-
demente con los Miskitu. La mayoria de sus pastores eran Miskitu,
con lo cual se expandieron entre los Sumu los elementos culturales
Miskitu. Los misioneros se adaptaban naruralmente en lo posible a
las particularidades del lugar. Pero como vivian en la zona costera,
con mucha influencia africanizada, como Bluefields y Puerto Cabe-
zas, adaptaron mayormente caracteristicas de los Miskitu de la cos-
ta, altamente mezclados, a diferencia de los Miskitu del interior del
pafs que s¢ conservan mas tradicionales. Lehmann ha sefialado re-
petidamente la diferencia entre ambos grupos de Miskitu. Esto se
nota mayormente en los himnos religiosos, que muestran fuertes
influencias “caribes™, sobre todo africanas. Seria muy provechoso
analizar minuciosamente las canciones religiosas moravas de la Costa
Adintica.

Asi pues, por medio de la Iglesia Morava, no solamente llego
la influencia de los Miskitu a los Sumu, sino también la africana o
“caribe”.

Aunque los misioneros moravos, individuos particulares y or-
panizaciones bien intencionadas a finales del siglo XIX y principios
del XX se mostraban mis abiertos a las costumbres y culturas de

INFLUENCIAS EXTRANJERAS
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otros pueblos, que los misioneros catdlicos de la época Colonial
cuya tradicién se basaba ain en la edad media, consideraban a los
indios en su mayoria como “pobres salvajes”, o bien como “gentle
savages”, a como los lamé Charles Napier Bell en su libro Tangweera.
Aunque los misioneros moravos ya habfan vivido mucho tiempo
entre pueblos extranjeros (muchos de ellos eran hijos o nietos de
misioneros), y a pesar de sus mejores intenciones y de sus mayores
esfuerzos por tener comprension, no pudieron olvidar por completo
los conceptos de moral, orden y trabajo que habfan traide consigo,
elementos importantes del pietismo aleman. No pudieron compren-
der que también los indios, a2 su manera, tenfan sus costumbres,

e
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orden y moral de trabajo. Asi resultan ain mds notables algunas
personalidades como el obispo Karl A. Miiller, G. Reinke Heath,
Eduard Grunewald, Wilhelm Siebérger, obispo Guido Grossmann
y otros mds, quienes en sus publicaciones acerca de los indigenas
siempre se esforzaron por ser objetivos. Pero a pesar de esto, con sus
ojos ajenos y piadosos, desde su punto de vista consideraron como
cualidades negativas sobre todo la “desnudez”, la vida “inmoral”, el
“espiritismo”, los excesos con el alcohol en las festividades religio-
sas, ¢l “desorden” y otras cosas mis. El objetivo de los misioneros y
de sus instituciones era cambiar todo esto para ayudar ideal y mate-
rialmente a los “pobres salvajes”. Mucho pudieron cambiar. Pero
aparentemente no se percataron de todo lo que trajeron, y mucho
menos de lo mucho que destruyeron.

De manera similar a lo que tan acertadamente anoté Salvador
de Madariaga (1955: 215) respecto a la época de la Colonia, se aplica
también en la actualidad:

I CULTURA ¥ CAMBIOS EN LA CULTURA

El peor espasiol para los indios no era el male, sino el bueno.
No era ¢l espafiol que se revelaba mds bdrbaro todavia que el
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indio de la era pagana; sino el espariol que traia a las Indias
una idea de la vida que el indio sabia ser buena y deseable,
pero sentia guedar tan lejos de ¢l que no podria jamds alcan-
zarla ...

La forma patriarcal, tutelar, de saberlo todo mejor y, final-
mente, de ver de lo alto a los indigenas, que predominaba todavia a
principios de este siglo (y que con frecuencia ain predomina), estaba
tan arraigado hasta en personas tan interesadas y comprensivas como
Francisco Martinez Landero, el maestro de los Sumu en el ric Patuka
que trabajé de 1915 a 1917 dentro del marco de la “Misién Escolar™
que realizé el gobierno hondurefio y que duré solamente pocos afios.
“Para nosotros”, escribia, “poco significaba el ensefiar 4 leer y escri-
bir determinado mimero de nifios, cuanto a suavizar las malas cos-
tumbres y 4 fomentar ¢l habito del trabajo”; y en referencia a la
labor de la Iglesia Morava continda diciendo: “Después de haber
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hecho nuestras observaciones, nos afirmaron en la idea que a estos
pobladores hay que llevarles el pan espiritual antes que todo. Esta
obra deberia encomendarse al sacerdocio, aunque esta sugestién pa-
rezca ultramontana. Un buen sacerdote haria el mayor bien al pais
catequizando estas tribus bdrbaras. Asi se ha hecho en Nicaragua
con resultados visiblemente satisfactorios.” (Martinez Landero, 1935).

iQue hasta un maestro, que obviamente era lo suficientemen-
te franco para reconocer ¢l positivo trabajo de la misién evangélica,
s¢ haya esforzado por cambiar sobre todo la “moral” de los indios, es
decir, robarles finalmente su propio concepto de moral, con el que
habian vivido en paz por siglos, es impresionante! Martinez Landero
reclama que algunos maestros no reconocieron bien cudl era su ta-
rea: “No todos los maestros por desgracia supieron desempefiar su
importante mision. Algunos se dedicaron exclusivamente 4 ensefiar
cl alfabeto...”. Entonces, lo que deberian haber hecho era cambiar
la moral y las costumbres. Pero para ser justos, se debe decir tam-
bién que los Sumu del ric Patuka, donde estuvo trabajando Martinez
Landero, ya en aquel tiempo habizn perdido su vicja cultura. Casi
dos generaciones mas tarde, durante la “Campaiia de Alfzbetiza-
cion” de 1980 no se contentaron solamente con ensefiar a los anal-
fabetas a leer y escribir, sino que, utilizando esto como pretexto, se
trato de inducir a los indigenas hacia una nueva ideologia, como lo
muestran las cartillas udlizadas en la alfabedzacién, (Valerie Miller,
Between struggle and hope. The Nicaraguan literacy crusade,
Westview Press, Boulder, Colorado, 1985).

Esto sc aplica en primer lugar al siempre invariable método de
la “reduccién”, que ya en tiempos de la colonia habia sido llevado a
la perfeccion: el intento de desarraigar a los indigenas, primero arran-
cindolos fisicamente de su medio ambiente acostumbrado, para des-
pués poder transformar su mente mais ficilmente. Sea que este mé-
todo se practique por medio de la espada o de la palabra, por catdli-
cos o protestantes, por colonialistas o por anticolonalistas, por con-
servadores o por revolucionarios; por quien sea que lo aplique, el
resultado siempre serd la ruina de sus victimas.

INFLUENCIAS EXTRANJERAS
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Las reducciones y las reubicaciones roban a los indigenas sus
vinculos con su suelo natal, los arranca de sus relaciones familiares y
de su ralea. En los pueblos de reducciones, ya lleven nombres de
santos o de revolucionarios, o inclusive, aungue se hubiesen lama-
dos Tasba Pri, Tierra libre, se traté de inducir a los indigenas a
aceptar un modo de vivir que les era completamente extrafio. El
pucblo de reduccién en nada se parece a los asentamientos probados
y acostumbrados, lo cual significa una fuerte intervencién e inge-
rencia en la mentalidad de los reducidos. Primero que nada, lo que
se cambia siempre es la vestimenta. No es que solamente con el
hacer consciente al indigena de su desnudez se comience con su
expulsién del parafso. Después de la sublevacion de Tupac Amaru
en ¢l Peri desde 1780 hasta 1782 se prohibid, y no de dltimo, el
traje indigena tradicional. Todos los conquistadores saben muy bien
que muchas “exterioridades” tienen un caricter simbdlico. Al mo-
dificar la vestimenta, la forma de las casas, el disefio de los pueblos,
etc. Se realizan profundos cambios en los demis sectores de la vida
y por iltimo en la manera de pensar, de senur y en la imaginacion
religiosa, pues eso que se quiere considerar como pura “exteriori-
dad”, es precisamente parte de la totalidad de las formas de vida, que
es lo que nosotros llamamos cultura. Todo cambio cultural comien-
za con un cambio en las formas exteriores. Esto s¢ aplica, y no de
ultimo al campo religioso y del culto, donde los cambios en los
rituales frecuentemente no solamente se realizan por medio de
reinterpretaciones, sino que por medio de la insustituible represion.
Asi resulta natural que los misioneros hayan prohibido los cultos
festivos que en su mayoria se llevaban a cabo en ocasién de funerales
y que se realizaban con musica, danza, borracheras y embriaguez.
Naturalmente, tampoco era bien visto el trabajo del Sukia o del
Ditalyang. Con esto no solamente perecieron las costumbres reli-
giosas, sino que también importantes componentes de la estructura
social, en la que precisamente el Ditalyang, obviamente con funcio-
nes politicas, también hizo un papel importante. El Sukia y el
Ditalyang eran mis que solamente witch-doctors o “brujos”. Naw-
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ralmente, permanece incierto hasta qué punto las ceremonias cris-
tianas pudieron verdaderamente sustituir todo esto, pues de la acep-
tacion de la teologia cristiana solamente se puede hablar en forma
muy limitada. Ciertamente, algunas canciones religiosas habrin ofre-
cido un substituto desde cierto punto de vista, pero ni siquiera el
“snake doctor” ha sido reemplazado, pues los misioneros no traje-
ron medicina. Se puede partir del hecho de que en mucho, lo que
quedé fue un gran vacio, un empobrecimiento psiquico. Esto se
puede observar inclusive en lo material y profano, donde se perdio
el arte de la alfareria, del tejido, de trenzar, de adornar calabazas, y
toda clase de decoracién, con toda su riqueza en dibujos simbélicos
o simplemente decorativos, habiendo desfallecido también toda sa-
via configurativa y creadora.

Naturalmente, hay algunas partidas al lado de la ganancia:
hay mejores herramientas, como machetes, hachas, serruchos, cla-
vos. Hay mis higiene, alimentos mis nutritivos, clases en las escue-
las, etc. Pero existen muchas cosas que son distintas, pero no mejo-
res. Aparte de esto, las mejoras alcanzadas por los Sumu gracias al
contacto con otras culturas, estin casi por completc solamente al
lado material. En parte, estas mejoras solamente ayudan a reparar
los dafios que provocd la aculturacién: muchas nuevas enfermeda-
des llegaron a los Sumu desde afuera. Ahora tienen que ser elimina-
das por medio de otros avances de la civilizacion. Asi demuestra ser
cierta la expresion de que el progreso solamente significa perder en
un extremo, lo que tal vez se gana en el otro”.

No se puede ni se quiere detener el proceso de aculturacién.
Pero el precio que se paga por las ventajas materiales obtenidas,
pagado en bienes no materiales, es decir, con la pérdida de la propia
cultura, era y sigue siendo muy alto.

A pesar de las muy escasas fuentes de informacién disponi-
bles, se tratard a continuacién de presentar las particulares carac-
teristicas de las formas de vida de los Sumu en el pasado y en la
actualidad.

INFLUENCIAS EXTRANJERAS
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II. Una herencia cultural
en piedra y barro

“Un pucblo, como ¢l hombre, desaparece y nada
queda de él, 2 menos que deje impresas sus huellas
en las rocas del camino.”

(Eu1 Favre, 1873-1937)

SE SABE QUE toda la “Costa Atlantica”, que incluye las zonas en que
vivian o aiin viven los Sumu, se encuentran artefactos de piedra y de
ceramica, pero sin que se haya podido demostrar hasta ahora si en
realidad proceden de los Sumu o de sus antepasados, a los que se
puede llamar *“Proto-Sumu”.

La tradicién de la elaboracién de la piedra, en el caso de que
en realidad haya sido practicada por los Sumu, parece haber des-
aparecido desde hace ya mucho tiempo. La de la alfareria al pare-
cer se extinguié hace unas dos o tres generaciones. En los pocos
sitios donde todavia las mujeres Sumu elaboran articulos de cerd-
mica, sobre todo en el rio Bocay, aparentemente ya no se utili-
zan formas tradicionales. Mds bien pareciera que las vasijas de
barro cocido que hoy todavia se fabrican, hubiesen copiado su
forma de las ollas de hierro importadas, de las que ya habla Karl
A. Miiller (1932: 35). “The Sumos are said to have been skillful
potters, but no longer practice this art, the iron-pot having
generally and permanently taken its place over their kitchen
fires.” El parecido de las ollas de hierro con las de barro es sor-
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prendente, pero resulta dificl poder imaginarse que pueda haber su-
cedido al revés,

El misionero Haglund (1956) mencion6 que las mujeres en el
rio Bocay dominaban el arte de la alfareria. El seguramente vio sus
productos, pues describe las ollas y explica que tenian un fondo
puntiagudo, de tal forma que habia que colocarlas en hendiduras en
la tierra. Bruno Mierisch (1893) copié la ilustracion de una de esas
vasijas.

Harrower, que en 1924 visité los poblados Sumu de Tuberus
en el rio Wawa y de Wampu (Wanpoo) en el rio Patuka donde
encontré a los Sumu “terribly degenerated”, hace la observacién
(1925) que cllos en sus artes manuales eran “cruder and less skillful
than their coastal relatives”, los Miskitu. “only in the manufacture
of clay vessels, pipes, and few other things, do they show superiority™.
Wickham (1872: 163) informa desde el rio Siquia acerca de los obje-
tos caseros que él vio en una choza Sumu: “An ax and few rusty

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

machetes, stones for grinding corn, earthen-ware of their own
making, decidedly picturesque in shape, in which they cook their

[ ]
-
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food, perhaps also a cast-iron one, some old locking little bags...”
Desgraciadamente no tenemos ninguna ilustracion de esos
bonitos objetos de cerimica de que habla Wickham. Solamente dice
(207) que las mujeres “make the pottery, hand moulded, the clay
being tempered by a mixture with proportion of ashes from the
bark of a certain forest tree, collected and burned for the purpose.”
Pricticamente no existe mds informacion acerca de la cerimi-
ca de los Sumu de la actualidad o de los de épocas recién pasadas.
Dos breves notas de Karl Sapper (1917: 209) podrian estable-
cer un puente entre unos antiguos hallazgos de articulos de cerimi-
ca, cuya edad todavia no ha sido establecida y que ain estin pen-
dientes de asociar a una ctnia determinada. Sapper sefiala que orna-
mentos parecidos a los de las calabazas adornadas de la zona de los
Sumu, que €l describe, también fueron reconocidos por W. Lehmann
en la antigua cerimica de Monkey Point y en los pedazos de barro
excavados en la zona del rio Cud, “se presume que provienen de los

e
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antepasados de los Sumu de hoy”. Sin embarga, en Monkey Point posi-
blemente no se trata de cerimica de los Sumu, sino mis bien de los
Rama. Wickham (1872: 251) encontré en Kukra Point antiguos restos
de cerimica “somewhat differing in shape and pattern from that made
by the Woolwa Indians”. Parece que estableci6 cierta similitud entre la
cerimica antigua y la actual.

I HERENCIA CULTURAL
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El arte de la alfareria entre los Sumu ha caido en el olvido. Esta mujer en
Kakayawas, Rio Amaka, todavia fabrica vasijas de barro.
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En los riltimos tiempos los Sumu, al fabricar sus articulos de cerimica, imitaban las
oltas de hictro importadas.
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Fuente de piedra, encontrada en un cerro cerca de Aniwas (Cerro Yahuka), al Norte
de Bocay, Rio Coco/Honduras. Alura: 5,0 cm; didmetro de la boca: 11,0 x 120 am
{véasc G.von Houwald, 1975b).
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Collar hecho de piedras verdes, encontrado en 1974 en Daka/ Rio Waspuk. Longitud
de la piedra més grande: 3 cm. Se encuentra en posesion del autor.
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Vasijas de barro de Talolinga/RAAS en el museo de Juigalpa, Chontales (No. 123 y
Na. 124), 1lama la atencién el parecido de los adornos aplicados con la cerimica de
Cucra Paint que describe Richard Magnus {Baks» NByD No. 35/36: 68 s, 1980). En
ambos sitios donde se hicieron los hallazgos vivian antes los Sumu,
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Fig. a: Vasija de Tololinga /
RAAS (Musco de Juigalpa)

Fig. b: Vasija de barro de
Musawas, encontrada en el
Rio Waspuk.

Fig. ¢: Vasija de barro del
Cerro Moké (véase G.von
Houwald, 1975b)

A pesar de que los sitios donde
se han hecho los hallazgos se
encuentran alejados los unos
de los otros, las vasijas cons-
tituyen un tipo comiin a todos.
En todos esos sitios vivicron
antes los Sumu.

Cerimica de la regién Sumu
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En 1973 encontré en el Cerro Moké (Muku) un tipo de cerami-
ca, al cual W. Haberland llamé “Moké Plain™ y que €l no excluye que
sea cerdmica histdrica Sumu (von Houwald, 1975b).

“Moké Plain es muy distinta de todas las cerimicas hasta aho-
ra encontradas en Nicaragua”, dice Haberland. En vista de que con
esa forma caracterizada por sus tres patitas desproporcionadamente
pequedias, no se encuentran otras similares. “Estoy sospechando que
la Moké Plain es una cerimica Sumu historica”, concluye.

Hasta ahora ha sido imposible encontrar cerimica parecida,
en situaciones que permitieran asociarla correctamente con los Sumu.
Sin embargo, en el poblado Sumu de Musawas, un hombre tenia
una que pertenecia absolutamente al tipo de *Moké Plain”. El dijo
haberla encontrado “en alguna parte de la mentaiia”. Pero no quiso
decir el lugar exacto. Pero como toda la zona del rio Waspuk, en el
que ahora queda Musawas, hace sélo 50 afios estaba muy poblada
por Sumu, quienes después bajo las influencias de los misioneros se

l CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

mudaron hacia Musawas, es ficil suponer que este objeto de cerimi-
ca efectivamente es una antigua vasija Sumu, que podtia haber sido
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-]
-]

fabricada “en o antes del siglo XIX.”, tal como Haberland supone
que es también el caso de las piezas encontradas en el cerro Mokd.

Otra pieza del mismo tipo se encuentra en el museo de Juigalpa,
Chontales, bajo ¢l No. 87.

Todavia restaria por comprobar si las piczas nimero 123 y 124
también se pueden considerar como del mismo origen. Las patas
(aunque en este caso con cuatro) parecen indicarlo, pero la forma
panzuda y ovalada, y sobre todo la riqueza en adornos, son muy
diferentes. El museo de Juigalpa dice que las tres vasijas fueron en-
contradas en “La Tololinga”, pero esta ubicacion no es muy segura.
Pero en todo caso, parece ser que las tres vasijas provienen de
Chontales, donde por mucho tiempo vivieron Sumu (Ulwas).

Es necesario mencionar todavia que en 1982, en las cercanias
de Wani, en Siuna, encontré una sola pata, que obviamente perte-
necfa al mismo tipo de cerimica. {En esta regién vivian y viven ain
los Sumu!
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El hallazgo mencionado de dltimo se vuelve aiin mis interesante
relacionindole con un pedazo de recipiente de piedra que encontré al
pie del cerro Waylawas, en Wani, y que corresponde exactamente con
el tipo de fuente de piedra que he ilustrado en (1975.) (Houwald 1975b:
376), que procede del cerro Yaluk(a), un poco mis abajo de San Andrés
de Bocay, en la ribera honduresia del Rio Coco. El cerro Yaluk(a),
junto con el Aluka(a) que queda en frente, constituye probablemente
uno de los santuarios supraregionales mis importantes de todos los
Sumu. Pero también el cerro Waylawas, con su notable forma de cuiia,
es considerado como *Cerro Santo”, En su pie han sido encontradas ya
antes diversas vasijas de piedra, También aquf debe de observarse que
aparecen piezas del mismo tipo a grandes distancias y que, por lo de-
mis, son poco conocidas; ambos sitios donde se han hecho los hallaz-
gos quedan en lugares que antes fueron habitados por Sumu.

Aqui cabe preguntarse hasta donde pueden relacionarse con los
Sumu los otros artefactos de piedra obviamente mucho mis antguos
que s¢ han encontrado en esas zonas. Antes que nada, hay que decir
que el nivel técnico-cultural actual de los Sumu hace poco probable
una elaboracién de objetos de piedra tn calificada. En otro pasaje se
ha mencionado la suposicién de que los Sumu, en el transcurso de su
historia, expulsados por todos lados, se vieron siempre obligados a
replegarse hacia las montafias, lo que significé su decadencia cultural.
No es de excluir la posibilidad de que asf se haya perdido el arte de Ia
fina claboracion de objetos de piedra, as{ como la alfareria y otras
artesanias se han extinguido casi completamente en las dltimas dos o
tres generaciones. También el obispo Guido Grossmann (1917), quien
todavia pudo ver él mismo los vestidos artisticamente pintados, los
preciosos labrados en madera y otros objetos, concluye que los Sumu
antes poseyeron una cultura avanzada.

Por lo mismo no se debe excluir la posibilidad de que ciertos
artefactos de piedra que se encuentran en los diversos museos [por
eiemplo en el Vélkerkunde Museum Hamburg, Museum of the
American Indian (Heye Foundation), New York] puedan proce-
der de los antepasados de los Sumu de hoy, es decir, de los *“Proto-
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Sumu”. Investigadores anteriores no han descartado de ninguna ma-
nera esta posibilidad, aunque no hayan podido presentar las pruebas,
pues la arqueologia de toda Iz regién del litoral del Adintico adn se
encuentra en paiiales.

Con toda seguridad, no faltan hallazgos de artefactos de pie-
dra o cerimica en la regién en cuestion; lo que hace falta es la
totalidad de anilisis sistematicos. Tanto el pequefio museo. escolar
de Rosita, como ¢l abundante museo de Juigalpa, hasta la fecha se
han limitado a coleccionar y guardar objetos, pero no a analizar-
los, ni siquiera a establecer de manera cientificamente satisfacto-
ria las circunstancias en que fueron encontrados.

También la literatura se ha limitado a la descripcion de los
objetos, de sobra importante, pero sin atreverse a sacar conclusio-
nes. Una primera vista general de la arqueologfa de la Costa Atlan-
tica de Nicaragua es presentada por H. Spinden (1925: 532 ss.).
Jorge Eduardo Arellano (1980; No. 35-36) presenté una compila-
cién de la literatura arqueoldgica de toda Nicaragua, en la que
incluye la Costa Atlintica, pero igualmente carece de un anilisis
sistemdtico.

Son de gran importancia, también para la “Costa Adintica”,
los trabajos del Hermano Hidelberto Maria, 5.5.C (Joaquin Matillé
Vila), sobre todo su libro Estar piedras bablan, Tomo 1, Estudio pre-
liminar del arte rupestre de Nicaragua, de 1965, asi como el Album
No. 1 de S. Thieck, fdolos de Nicaragua, de 1971 y, por ultimo,
varias publicaciones de Richard Magnus, sobre todo su trabajo The
Prebistory of the Miskito Coast of Nicaragua: A Sindy in Culinral
Relationsbips, 1974, asi como algunos articulos sobre los resultados
de las nuevas investigaciones de sus excavaciones en la Costa Atin-
tica (véase No. 35-36, Boletin Nicaragiiense de Bibliografia y Documen-
tacion, Biblioteca del Banco Central, 1980: 58 s., 62 s),

Pero se necesitardn ain muchas mas investigaciones, largas e
intensas, antes de que se pueda sacar en conclusidon cuiles de estos
artefactos se pueden asociar a los Sumu o a los “Proto-Sumu”.
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[11. Caracteristicas fisicas
y psiquicas

“En estas islas fasta aquf no he hallado hombres
monstruosos como muchos pensaban; mas antes es
toda gente de muy lindo acatamiento.”
{CristoBaL CoLON)

A 1A MAYOR parte de los viajeros e investigadores le ha llamado la
atencién el hecho que los Sumu presentan un fenotipo muy uni-
forme que se diferencia notablemente de los grupos aborigenes
vecinos.

Harrower (1925; 44-48) observd que los Sumu “differ radically
in appearance from the Mosquito, (but) show little difference in
their general culture.” Y, segin Haglund (1956), la diferencia entre
Sumu y Miskitu no radica tanto en los usos y costumbres, sino que
en la constitucidn fisica del cuerpo, el color de la piel y el idioma.
Martinez Landero (1935: 36), refiriéndose a los demds vecinos, dice:
“Los Sumus difieren completamente de los Payas que tienen rasgos
caracteristicos de la raza amarilla™.

Pfeiffer y Reinke, los primeros misioneros moravos que vinie-
ron a Nicaragua en 1847, observaron inmediatamente la diferencia
entre Sumu (Wulwa) y rama: “Los primeros son de estatura baja y
regordetes y no muy guapos; los dltimos sobresalen por su buena
apariencia y su mayor estatura” (1848: 204). Esto parece ser una
opinién muy personal, que no estd fundamentada muy objetiva-
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Ramén, un Woolwa, Sockoo, jefe de Quamwatla.
H. A. Wickham, 1872, Dibujado por G. E von Tempsky.
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mente. Bell, por ejemplo, llama a los Sumu “goodlooking” o bien
“handsome”.

También en regiones en las que hoy, aunque desde hace mu-
cho tiempo no se hable Sumu, como por ejemplo en Waslala y
Siuna a lo largo de la nueva carretera, o en el rio Siquia, donde los
Sumu se han replegado ante la presencia de los intrusos ladinos,
los llamados espafioles o de los Miskitu, siempre se pueden ver
personas que, por su apariencia fisica, pueden ser reconocidos in-
mediatamente como Sumu, aunque cllos mismos tal vez nieguen
este origen.

Siempre se ha resaltado la estricta endogamia de los Sumu,
como por ejemplo lo hacen Swanton (1911), Heath (1913), Spinden
(1925), Schulez {(1926), Conzemius (1932) y otros mas. Lo que antes
fue deducido del aspecto exterior, ha side muy bien confirmado
ulimamente por anilisis cientificos de la antropologia fisica.

Es digno de atencién que Sapper (Diario No. XLVII]) hable

l CARACTERISTICAS FISICAS Y PSIQUICAS

del olor caracteristico del cuerpo de los Sumu, que es distinto del
que expelen los Negros y de los Sambos. A eso agrega él la observa-
cién de que los Sumu, que sudan mucho y que ademis creen (por 275
ejemplo las mujeres) que siempre tienen un olor, jamds se aproxi-
man a los extrafios por ¢l lado desde donde sopla el viento.

Charles Napier Bell (1862: 256 ) escribe: “The Smoos ... may
be distinguished from the mosquito tribe by their stolid, heavy
expression, their broad faces and flat heads”. De los Tawahka, le
llamé la atencién que éstos no se aplastan la cabeza. Son guapos, de
buena complexion, fuertes y de piel muy clara... (258). Bell habla
del color de la piel de los Sumu (250, 256): “They are much fairer
than the Mosquito Indians and some women almost approach the
white”, En “Tangweera” escribe él: “The Woolwas or Smoos, a
sturdy, thickset race...” pero dice “The Twakas are a handsome
and peculiary fair race, hardworking and industtious...” Y mis ade-
lante dice: “They are middle sized, goodlooking and very fair...”
“They are rather short and thick-set, with the usual extraordinarily
high chest of Indians.” (156, 158).

e
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No en todas partes los Sumu han pemmanecido sin mezclarse. Aqui aparece una
familia Miskitu en un poblado Sumu.
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Julius Frobel (1978: 75) encontrd en 1850-1851 en la cabecera

del rio Mico una familia Ulwa y la describié de la siguiente manera:

Cuando Ilegamo: estaban completamente desmudos bajo el
bajareque, pero las mujeres corrieron a ponerse un taparra-
bo; los hombres, aunque con menos presteza, hicieron lo mis-
mo, de modo que al poco rato toda la familia se hallaba,
segin su criterio de sociabilidad, en forma digna de recibir
una visita. Noté que los mds viejos sufrian entonces, o ha-
bian sufrido, de enfermedades cutineas. Su catis, que en con-
diciones saludables es moreno oscuro, mostraba manchas mas
claras que se pelaban, y en diversas partes del cuerpo tenian
cicatrices defadas por kilceras y diviesos. El abdomen, que en
todos era desproporcionadamente grande, les deformaba el
cuerpo. La expresion de su rostro no era desagradable, aun-
que sus facciomes tenfam mds tipo mongoloide gque de aquel
otro mds fino nabua o chorotega de las tierras bafas. 5i la
memoria me es fiel, creo que su fisonomia tenia mucho de los
indios de la gona del sur del estado de California, entre Los
Angeles y el desierto de Colorado.

H. A. Wickham, que en 1866 viajé por los rios Escondi-

do, Mico y Siquia, encontré lo siguiente:

Among the Woolwa, there is a large development about the
arms and chest, whilst the lower parts of the body are often
inclined to be squat. This is, doubtless, caused by their babit
of spending much of their time in paddling, poling and hauling
their pit-pans. (1872: 160).

Y en otro pasaje dice:

The men generally rather under middle size, muscular, but
often rather squat, probably from their being so frequently
in their pit-pans; the expression of their faces is wsually good-
natured; the eyes are black, large and brilliant, the nose
prominent, and as a rule aguiline; the month rather large,
and their lips thin; the skin is of a warm chocolate colour.
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The young men are very bandsome...

Por cierto, Wickham encontré que los pémulos de los Sumu
son menos pronunciados que los de otros indios.

Carl Bovallius, quien viajé por Nicaragua en 1881-1883
dice lo siguiente (1977: 188):

El color de la piel de los indios es rojo oscuro; som grandes,
con  formas redondeadas, pero mo  particularmente
musculosos. La expresion de la cara es bomackona, los ojos
pequenios, la nariz fuerte los pomulos bastante salientes y
los labios gruesos. El cabello es largo, lacio, negro y les enel-
ga generalmente sobre la frente hasta los ojos. Las manos y
los pies som pequesios.

J. Crawford (1895b) enconttd lo siguiente: “Theses Sumos...
are a tall, well formed, very light brown colored tribe of Indians”. En
relacién a los “Amerrisque”, que él pone de relieve como un grupo
especial y que probablemente eran Ulwa o Matagalpa, escribe:

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

The Amerrisque are an active people, generally tall, from 5
Jeet 8 inches to 6 feet 2 inches. Their general type is impressively
Polynesian or Mongoloid, and their language is different from
either the Chontalis or the Mosquitos or Moskos Indians {....)
The Amerrisque live on the north side of the river Mico, and
to the nordward beyond the river Siguia ..

Karl von Girsewald opinaba (1896: 23): “El Sumu tiene un
color amarillento oscuro sucio, ojos negros, siendo la parte blanca
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de los ojos color sucio, la natiz es alargada, ni saliente ni metida,
volviéndose mis amplia hacia abajo”.

Karl Sapper anoté en su hasta ahora inédito diario (No.
XLVIII, 3.4.-6.5.1900 - Rio Coco):

.los indios Sumu, siempre que fuerom vistos, som en su ma-
Joria pequesios, regordetes, amplios de hombros... no es rara
su tendencia a ser gordos, pero a pesar de esto es posible notar
sus pémulos salientes...,

e
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y poco después (14.4.1900), en el rio Bocay:

Los indios Sumu sobresalen por su cuello corto, cabega ancha
Y pecbo amplio; forma corpulenta. Tendencia a ser gordo y
puede levar cargas mis o menos pesadas  por trechos cortos.
A pesar de esto, los mds viefos tiemen respiracidn corta y re-
petida, con ruidos, que, segiin S. de Morcove (el compasiero
de viaje de Sapper), permite concluir que jadean de los pui-
mones. En su mayoria mueren de enfermedades pulmonares
o reumatismo, o de fallas cardiacas... rewmatismo muscular
o de las articulaciones. Viven en parte en condiciomes
antibigiénicas, en la época seca duermen casi siempre fuera
de sus casas, en parte debido a las pulgas, y en parte porgue
creen que las piedras calientes los ponen jévemes y fuertes
(actives). Cuando sudan mucho, se tiranm con frecuencia al
agua. También las muferes y los nifios salen a bafiarse cuan-
do por las noches no pueden dormir.

ICAucrEnjmo\smcasvrslqmms

Contra el reumatisme y la fiebre, hacen lo siguiente: calien-
tan piedras, les echan agua, y cwando empiezan a sudar con
¢/ vapor reswltante, se tiran al agua fria...

Karl A. Miller (1932: 34) hace la observacion de que los

Rama y los Sumu, contrariamente a los Miskitu, han permaneci-

279

do sin mezclarse y que, para ¢llos, es muy importante su pureza de
sangre indigena. Por regla general son de pequefia estatura, mis
como gente de Malasia que de raza indigena, con frecuencia le
recuerdan a uno a los chinos. Hombres y mujeres tienen un bello
pelo lacio y negro; las mujeres lo usan mis largo que los hombres.
Tienen ojos claros, color café, que inmediatamente reconocen
cualquier peligro, por lejos que éste se encuentre. Pero parece que
hubiera una cortina que impide a los extrafios reconocer cualquier
cambio en el estado de dnimo que haya sufrido el duefio de estos
ojos claros. Por regla general tienen nariz rectilinea, boca grande
con un labio superior muy desarrollado. Antes brillaban con dien-
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tes parejos y blancos, pero las enfermedades de los tiltimos tiempos
han hecho que esto cambic. La barbilla y ¢l labic superior de los
hombres presentan poca vellosidad... Se le presta cierto cuidado al
cabello, aunque algunas mujeres permiten que se les convierta en una
sola masa marafiosa.

Francisco Martinez Landero (1935: 35) informa lo siguiente
sobre los Tawahka en el rio Patuca en Honduras:

Estes (Miskitu) son de contextura mds fuerte que los Payas
Y Sumu, altos de estatura, y de expresién dulce... sCdmo
son los Sumu? Estos aborigenes son de estatura regular,
mds altes gue los Payas o Payitas, como ellos dicen: 1.70
metros. Cara aguileda, nariz regular, ojes negros, fremte
despejada, orejas grandes, barba y bigote escasos; el cabello
es negro y liso, grueso y abundante, que lo engrasan con
aceite que lo laman batama, la expresién es dulce, muy
bumilde. Difieren completamente del fisice de los Payas
gque tienen rasgos caracteristicos de la raga amarilla. l.a
mujer conserva los mismos caracteres fisicos; siempre rec-
tas, akn cuande permanegcan sentadas. l.os pechos son
caidos debido quizd a la costumbre de cargar sobre ellos,
en bambados, a sus pequedios hijos, a quienes andan le-
vando en todas sus idas y venidas, pues casi siempre acom-
pafian al marido en sus cacerias, pesquerias y en ius rudi-
mentarias labores agricolas, en las cuales desempesian el
papel principal.

M. Pijoan (1956: 36) escribe:

E! indio Miskitu gemeralmente es de buena configuracion
y de mediana estatura mientras que el indio Sumo es mds
bien rechoncho y de baja estatura. Ambos son proporcio-
nalmente de hombros anchos, pectorales desarroflados y
muy musculosos. Schulty encontrd que la estatura prome-
dio de los adultos de ragza suma es de 1.5816 m.
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Mary Helms (1971: 18) cita, de Jolly y Plog (1976: 284), que los
anilisis de los grupos de sangre (en 1960, de 103 Sumu y 150 Miskitu)
dieron como resultado que los Sumu pertenecian en un 100% al grupo
“O"”, mientras que el 90% de los Miskitos pertenecia al grupe “O”. El
grupo sanguineo “0” es considerado como indicativo de los grupos
que cruzaron el estrecho de Bering, grupos que originalmente
inmigraron desde Asia.

Estos datos fueron ampliamente confirmados por anilisis
antropoldgicos y por mediciones que se realizaron con un niimero
de personas, aunque relativamente reducido. Adolph H. Schultz
(1926: 65-77), en su informe Anthropological Studies on Nicaragwa
Indians, al comparar a los Sumu con los Rama, establece que los
primeros tienen una estatura de 1.581.6 mm, resultando en pro-
medio 8 cm mds altos que los Rama. La altura de las posaderas,
(Sitzhhe) de los Sumu resultd ser de 50.83 cm, relativamente
pequeifia, lo cual se debe a una longitud relativa de las extremida-
des inferiores. Los hombros son bastante anchos (23,32), los bra-
zos eran relativamente mas largos que los de los otros indios ame-
ricanos, las manos bastante pequeiias, sobre todo comparindolas
con las de los blancos y las de los negros. También llamé la aten-
cion la frente amplia, considerablemente grande para tipos
braquicéfalos.

A.H. Schultz pudo establecer, en suma, que aparte de la gran
cantidad de caracteristicas corporales notoriamente diferentes en-
tre Sumu y Rama, ambos grupos tienen que ser considerados como
extremos:

An average stature of only 158 ¢m, an average cephalic
index of as much as 89.5, a face index of 85,2, a face breath-
bead breath index of as little as 91,5, a nose index of only
66.0, and an car index of no more than 52,6 are uncommon
among American aborigines,

I CARACTERISTICAS FISICAS Y PSIQUICAS
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Los valores que resultaron de las mediciones de A.H. Schultz son los

siguientes:
Average condition in: Sumu Ramaz
Skin color No. 22 No.23
(slightly
darker)
Hair color black in both
Eye color dark brown dark brown to
very dark brown
Stature 1,582 mm 1,661 mm

Sitting hight

Shoulder width

Relative arm length

Hand index

Relative lower limb length
Foat length

Foot index

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA
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Relative head size
Cephalic index
Morphoelogical face index
Breath of mouth

Lips

Size of nose

Nasal index

Nasal profile

proportionately short in both
proportionately broad in both
fairly long rather short
above average in both
relatively long in both
relatively long in both
below average in both
small for

stature

average for
stature

89.5 mm (very 85.9 mm

broad heads)

84.8 mm (very 85.2 mm
narrow faces)

large (39.5mm) small (36.4mm)

thin medium thick

relatively relatively

large small

73.8 66.0 (low for
indians)

slightly straight

convex

proportionately narrow in both
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Mario Almenddrez Lugo (1973: 23) constaté en Musawas los
siguientes datos: Estatura promedio de 1,55 m, con un tdrax bien
desarrollado, asi como con brazos fuertes. El crdneo es braquicefdlico
(bastante ancho en proporcién a la longitud de la cabeza). Los pé-
mulos son resaltados, los ojos negros y oblicuos, cabello negro y
firme. La nariz es casi regular, las orejas bien desarrolladas y carno-
sas. El color de la piel es olivo oscuro. Las mujeres son igualmente
pequefias, con piernas pequefias y con tendencia a la gordura. Mds
recientes datos, recogidos por Gian Franco De Stefano y Jorge Jenkins
Molieri en 1971 y 1972 en Rama Kay y en el pueblo Sumu de
Musawas, dieron como resultado en base a un anilisis de los grupos
sangufneos A, B, AB, O, contrario a los andlisis anteriores de G.A.
Matson ¢ 1. Swanson (1963), lo cual quiere decir que ya tiene que
haberse dado un cierto cruce entre los Sumu (4), mientras que, en
este sentido, entre los Rama no se pudo establecer ninguna varia-
cién en relacién con estudios anteriores.

Es importante observar que los nifios pequefios de los Sumu
presentan la “mancha mongélica”. Conzemius observd que la posi-
cién de los ojos es horizontal, contraria a los Paya, que los tienen
“slight Mongoloid filt”. A.-H. Schultz (1926: 74) no entra en deta-
lles sobre este aspecto, pero sefiala que €l encontré solamente en
uno de los Rama un Epicanthus (plica marginalis; epicanto, que
hace aparentar los ojos como que fuesen oblicuos, esto es, que no
lo encontré en ninguno de los Sumu examinados. También Fran-
cisco Martinez Landero (1935: 36}, como se mencioné arriba, ha-
bifa encontrado que eran los Payas, y no los Sumu, los que “presen-
taban... rasgos caracterfsticos de la raza amarilla”, Pero sin lugar a
dudas, una gran parte de los Sumu tiene igualmente fuertes rasgos
“asidticos”.

De Stefano-Jenkins (1974: 13), al comparar las lineas papilares
de los dedos de la mano derecha [de acuerdo al Index Cummins
(P.L.L)] de los Sumu, Rama y Miskito, pudieron constatar lo si-
guiente: los Miskitos, y en especial los Sumu, se diferencian de los
demds “amerindios” y grupos latinoamericanos por los bajos valores

l CARACTERISTICAS FISICAS ¥  PSIQUICAS
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PLL, mientras que entre los Rama e inclusive los ladinos, los mismos
valores, comparados con los otros grupos [atinoamericanos, se
mantuvieron en el centro,

También los anilisis somatométricos, al compararlos con los
de los Sumu, Miskitu, Rama, Subtiavas y Ladinos, muestran una
gran similitud entre Miskitu y Rama, y en menor escala con los
Subtiava, pero demuestran, por un lado, considerables diferencias
entre estos tres grupos y los Sumu y por el otro lado con los Ladi-
nos, los que, a su vez, presentan entre sf claras diferencias en las
caracteristicas anatémicas.

La posicion privilegiada de los Sumu frente a los Miskitu u
otras etnias en suelo nicaragiiense se ve confirmada también por el
analisis craneométrico realizado por De Stefano y Jenkins:

La comparacién de los indices calenlados a partir de esas
medidas, pone de manifiesto algunas diferencias que, si bien
no aislan a ninguna de las poblaciones por todes los caracte-

I CULTURA ¥ CAMBIOS EN LA CULTURA

res considerados en conjunto, caracterizan de una forma bas-
tante definida a cada una de ellas. La poblacin que aparece

[
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mejor diferenciada es la de los Sumos.

Los autores mencionados pudieron constatar entre la pobla-
cién de Musawas, el pueblo Sumu mds grande, que en un:

80.3% los padres o abuelos provenian de Musawas mismo

o de otro poblado Sumuy;
3.3%  uno de los padres o de los abuelos venia de un poblado
Sumu;

3.3%  uno de los padres o de los abuelos venia de un pobla-

do ladino,

13.1% no se pudo obtener dato alguno.

Aqui no debe de olvidarse que, el hecho de que se provenga de
un poblado cuyos habitantes son Miskitu o ladinos, no implica ne-
cesariamente que se pertenezca por raza a uno de estos grupos, sobre
todo que la definicion de Miskitu no estd claramente definida y que,
ademas, algunos Sumu inclusive tienden a considerarse ellos mis-

e
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mos como pertenecientes a estos grupos que son tenidos como mds
desarrollados.

De todas las descripciones de las caracteristicas anatomicas de
los Sumu, resultan ciertos distintivos que en su mayor parte se ven
confirmados por los anilisis antropolégicos. No obstante, no debe
de pasarse por alto que pueden observarse considerables variaciones
en los detalles, como por ejemplo cuando algunos dicen que los
Sumu tienen un aspecto muy “mongdlico” y labios gruesos o delga-
dos, mientras que otros dicen una cosa diferente. La pregunta, de
que si los Sumu son feos o “good looking”, es naturalmente un
asunto muy subjetivo y, por lo tanto, de muy poca importancia.
Resultan llamativos los tipos con caras muy redondezdas y nariz
poco saliente, y por el otro lado, los tipos de cara delgada y nariz
muy aquilina.

Resumiendo, se puede decir que los Sumu en el pasado se
mantuvieron muy puros en su raza, pero que en los Gltimos tiem-
pos se puede apreciar cierto cambio de actitud. A pesar de todo, se

I CARACTERISTICAS FISICAS Y PSIQUICAS

les puede considerar ain hoy como endégamos en forma muy des-
tacada. 285

La deformacién del crineo, conocida en muchas culturas, fue
también practicada por los Sumu, posiblemente sélo con excepcién
de los Bawihka. Cuando Bell (1862: 2587) dice que también los
Tawahka no se aplastaban la cabeza, esto posiblemente se debi6 a
que en el dempo en que él lo observd, ellos ya habian perdido esta
costumbre,

Los Miskitu dicron a los Sumu el sobrenombre de laktanta,
chatos, debido a la costumbre de éstos de deformarse el crineo. W.
Lehmann dice que los viejos le habian dicho que no les gustaba
tener la cabeza redonda como monos, y que por eso les achataban
artificialmente la cabeza a los nifios pequefios. L.a misma explica-
cién habia escuchado ya muchos afios antes Dixon, el informante
de Lehmann, con el agregado, de que querian parecerse a los tiburo-
nes para poder bucear en el agua cuando se cayeran del bote. La
altima explicacion es, naturalmente, una burla que propagaron los

e
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Miskitu, pues tiburones solamente hay en el mar, en cuya costa los
Sumnu desde hace mucho no habitan, si es que alguna vez vivieron alli.
GrofBimann (1917: 4) oy6 decir que lo hacian para adaptar la cabeza a
las anchas capuchas que se usaban en los funerales.

La fantasticamente decorada cubierta de la cabeza tenfa que
hacer invisible a quien la llevaba, para que no lo viese el espiritu
del muerto, en cuyo honor se celebraba la fiesta, para que éste no
mencionara ante la “Mother of all” el nombre del otro, pues eso
traia mala suerte. Wickham (1895: 202) da una explicacién plausi-
ble cuando dice que la costumbre entre los Sumu de achatarse la
cabeza probablemente venia del deseo de aumentar adn mds aque-
lla caracteristica natural que era considerada como de gran belleza.
Asi se acerca él a una declaracion de A. von Humboldt (1967:
139): “Para los pueblos es bello, aquello que su propia constitucién
del cuerpo, su fisonomia nacional especialmente distingue”.

Adolph H. Schultz (1926: 65 ss.), en base a mediciones rea-
lizadas entre los Sumu, ha establecido un “Cephalic Index” de 89,5,
que es tan grande, que “it stands almost unsurpassed by any other
american aborigenes” (72). Aclarando, ¢l agrega que, en su opinién,
esta medida desacostumbradamente ancha de la cabeza, no es el

l CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA
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resultado de la deformacidn artificial del crineo, sobre todo que ni
en el transcurso de las mediciones se pudieron observar indicios de
esto, ni los Sumu mismos, ni los misioneros, confirmaron la exis-
tencia de esta costumbre. Los indios, inclusive, la negaron rotunda-
mente. En todo caso, en la época en que Schultz realizé sus medi-
ciones, esta costumbre ya no existia. Sin embargo, muchos viajcros
¢ investigadores antetiores, independientes los unos de los otros, la
han coenfirmado.

W. Lehmann (1920: 472) la encontré mencionada por prime-
ra vez por W. M. en 1699. Wickham (1872: 158) hace la restriccién
de que los “Woolwa” no practicaban esta costumbre en la misma
medida que las otras tribus indigenas, mientras Collison (1870: 149)
hace tnicamente una pequefia descripcion de cémo es que los Ulwas
del Rio Escondido la practicaban. Conzemius (1932: 28) cita a Alcedo

e
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y Herrera (p. XVIII), segin lo cual, inclusive entre los Miskitu, que
siempre han negado enérgicamente que ¢llos hayan practicado la
deformacion artificial del crineo, en Sandy Bay en 1709 efectiva-
mente si se observé esta costumbre. Conzemius agrega que s proba-
ble que se haya tratado de esclavos Sumu. Si los Miskitu hubiesen
practicado la deformacién craneal, no hubieran podido usar como
insulto para los Sumu ¢l sobrenombre de Chatos, laltanta. A lo
sumo, seria posible pensar que los Miskitu, en los tiempos en que
aun estaban cercanos a los Sumu, también hayan conocido esta pricti-
ca, pero después la hayan abandonado. Es importante observar
también que los espaiioles usaban el nombre de shafo para ciertos
grupos de Sumu.

Conzemius mismo presenta una ilustracién detallada del pro-
cedimiento: el nifio pequefio es acostado en una especie de cuna,
eradle, que esti sujeta con una cuerda del techo de la casa, de tal
forma que se puede mecer de manera similar a una hamaca. Una
pieza mévil (a folding flaf)y de madera o de bratara reed en la parte
superior de la cuna sc sujeta a la cabeza. Una capa gruesa de algodon

sirve para evitar lesiones. El nifio se¢ mantiene sentado y sujeto a la

I CARACTERISTICAS FISICAS Y PSIQUICAS
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cuna de tal manera que no puede mover la cabeza. De vez en cuando
se sueltan los vendajes y la tapa para permititle al nifio cierta liber-
tad de movimiento. Entonces la madre da de mamar al niiio, pero
sin sacarlo de la cuna. Al ser olvidada esta costumbre cesé también
el uso de las cunas. El Museo de Etnologia de Hamburgo posce una
de estas cunas, cudle, de los Sumu, que podria haber servido al pro-
posito descrito.

Una costumbre de los Sumu, que en ninguna otra parte apare-
ce mencionada, me fue informada desde Musawas (Francisco Rener):
que 2 los nifios pequefios se les trata de dar otra forma de nariz por
medio de presion y masajes. Supuestamente a los Sumu no les gus-
tan las narices encorvadas y aquilinas, y preferirian mejor tener
narices rectas.

No sc sabe nada acerca del estado de salud de los Sumu antes
de su primer contacto con extrafios, ni tampoco acerca de la edad

e
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promedio que alcanzaban y sobre todo, nada se sabe acerca de sus
enfermedades tipicas. En tiempos mds remotos, su nutricién debe
de haber sido mis rica y variada debido a la mejor caceria y mads rica
pesca. También se supone que las condiciones higiénicas eran mejo-
res porque la gente vivia en grupos mas pequefios y mas alejados
unos de otros. La seleccion natural y la costumbre (que ha sido
confirmada) de matar a los nifios débiles y enfermos, contribuyeron
a que la gente de aquel entonces se mantuviera relativamente salu-
dable. Naturalmente, el clima tropical de la selva es propicio para
numerosas enfermedades, contra las cuales los Sumu no se podian
proteger.

Era y es conocida la limpieza corporal de los Sumu, la que no
resulta dificil para los habitantes de las riberas de los tios selvadcos.
Conzemius escribe (1932: 118): “Most of the Indians keep themselvs
very clean and take a bath twice a day in the river adjoining their
settlement”. El continia diciendo: “When the Indian goes to stool

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

he always takes to the water drifting down the river until he comes
to a secluded spot, where he can perform this operation in privacy.
When finished he cleanses the body with water.” La colocacion de
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letrinas, a como se acostumbra en los Gltimos tempos, es en cierta
forma algo menos higiénico, pero en vista de la mayor cantidad de
pobladores, es inevitable. Hace falta la limpieza con agua, y casi no
hay papel higiénico.

Ya se ha dicho que, desde el punto de vista de la salud, andar
desnudo es mis ventajoso. Naturalmente, se estd mis expuesto a las
influencias externas y lesiones. Asi, se encuentran entre los Sumu
numerosas enfermedades cutineas. La mas corriente es bwipis o mara,
que es conocida en espafiol como “mal de pinto” o “carate”.

Mario Almendarez L. (1973: 24) establecio las enfermedades
mis frecuentes en el pueblo de Musawas, en la siguiente secuen-
cia: Paludismo (Malaria), Influenza, Parasitosis, Tuberculosis,
Gastroenteritis. Las causas de las enfermedades radican en el cli-
ma (clima tropical himedo y caliente, con noches frecuentemen-
te frias), en higiene deficiente {aguas contaminadas de los rios) y

e
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con alimentacién no adecuada. Como los Sumu no consideran que las
enfermedades sc deban a una forma insalubre de vida, ni a infecciones
etc., sino que obedecen a las influencias de seres sobrenaturales, valasa,
la mayoria de ellos se comporta, desde el punto de vista médico, de
manera imprudente. Muchas enfermedades se podrian evitar con
solamente hervir el agua de beber. La mayor parte de los Sumu duer-
men en ¢l suelo, sin colchon adecuado que les proteja contra el frio y
la humedad. Tampoco conocen las cobijas para protegerse contra las
fluctuaciones de las temperaturas nocturnas, aunque para ambas seria
muy ficil conseguir un pedazo de tuno (especie de tela extraida
directamente de la corteza del mismo arbol de tuno). Para lavar la
ropa, las mujeres pasan horas enteras dentro del rio con el agua hasta
las piernas, y a veces hasta la cadera. Los hombres, en sus viajes en
bote, pasan también horas enteras con sus ropas completamente
mojadas. Las enfermedades como reumatismo y resfriados son casi
obligatorias con tal comportamiento.

La manera de alimentarse en la actualidad conduce a deficiencias,
aunque cuantitativamente sea suficiente. Hacen falta, hoy mas que antes,
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las proteinas y vitaminas. 289

La mortalidad infantil es muy alta.

En tiempos pasados, pero ain en la primera mitad dec este
siglo, los Sumu sucumbian ante enfermedades hasta ese entonces
desconocidas y que eran importadas por los europeos, contra las
cuales los Sumu no habian desarrollado defensas y contra las cua-
les tampoco existia proteccion alguna. Una de las enfermedades
epidémicas mis frecuentes era el ain hoy extendido sarampién.
Pero también la malaria es una enfermedad importada.

Bajo la influencia de la Iglesia Morava, ¢l uso del alcohol ha
sido completamente prohibido en los pueblos Sumu. Pero si los
hombres llegan a pueblos mis grandes, como por ejemplo Bonanza,
Siuna, Rosita, Waspam, etc., aprovechan con frecuencia la oportu-
nidad para beber. Es también aqui donde reciben enfermedades ve-
néreas, naturalmente en casos muy aislados.

e
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Aunque resulta bastante problemidtico hacer generalizaciones
acerca de las propiedades sobre el caricter de un grupo ¢ctnico determi-
nado, esta observaciéon se hace con mucha frecuencia. Muchos autores
lo han hecho precisamente en relacidn a los Sumu, con frecuencia al
compararlos con sus vecinos. Tal como se ha mostrado en las opiniones
expresadas en diferentes épocas y por muy difereatcs personas, éstas
curiosamente resultan bastaate uniformes. Se reproducirin a
continuacién las opiniones mds importantes.

Juan de Zavala, que habia llegado a Ceatroamérica en el sigio
XVIII procedente de Espafia “con el objeto de llevar a cabo una
gran empresa: la de abrir al comercio del mundo las riquezas de las
mitgenes del Rio San Juan y la de hacer del puerto de San Juan del
Norte en ¢l Adintico una puerta abierta a todos los caminos”, con-
testd un cuestionario del Presidente-Gobernador de Guatemala en-
tre 1791 y 1800 dc la siguiente manera:

v los indios Moscos son del color de los demds indios del reyno;
Jos gue viven cerca de la costa y de los rios grandes, casi son

| CULTURA ¥ CAMBIOS EN LA CULTURA

mucho mads débiles, menos dgiles y muy caribes & salvages”
(Rev. Cons., No. 57/1965: 35, 38).

El capitin George Henderson habla en 1811 de los “Towkcas
and Poyers” y dice que son “much more enterprising and brave”

b
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que sus vecinos Miskitu, aunque éstos los hayan obligado a que les
pagasen tributo. Y el ingeniero John Collison, quien habia sido
encargado de investigar la ruta del proyecto del ferrocarril entre el
Atlantico y el Pacifico, tuvo la experiencia de que entre los boteros
que él habia contratado, que eran Ulwas, eran mucho mejores y
mis sobrios trabajadores, comparados con los Miskitu. También
Fellechner, Miiller y Hesse (1845: 68), quicnes en 1845 por encar-
go del Principe Carlos de Prusia habfan viajado a la Costa de Mos-
quitos para analizar las posibilidades de establecer alli una coloni-
zacion alemana, exaltaron la “mayor aplicacion al trabajo” y el
“caricter sumameate bondadoso y pacifico” de los Sumu (en el rio
Patuka).
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Thomas Young (1966: 36, cap. VI) observé en 1842 que los
Tawahka “son bien conocidos por sus industrias y su mansedumbre”.
Young consideré a los Tawahkas como superiores a los Payas (Poyers)
y a los Secos, haciendo a su vez resaltar su manera educada de hablar,
en voz baja, asi como su expresion amable (gentileza) y melancélica.
Segun Young, los Tawahka tienen, igual que las demds tribus, *un alto
nivel de fe y hombria de bien”. Pero a pesar de todo, no sélo los
Miskitu fueron politicamente mejor organizados sino que inclusive
los Payas (Poyer), quienes “ejercieron dominio sobre las tribus Sumos
que permanecieron hasta dltima hora como sus tributarios” de tal
manera, que los Sumu aprendieron, aparte de su propia lengua, también
la respectiva lengua de aquellos pueblos que los dominaban (Martinez
Landero, 1935; 35).

Manuel Gross, Inspector de la Costa Norte Mosquitia, escri-
bié en 1868:

Las costumbres de los indios puros son bdrbaras, pero askin son
mds detestables las de los moscos que babitan las costas del mar.
Los indios puros som mds diciles que los moscos perversos ¢
insubordinados, dificiles de gobernar, cobardes, ladrones, hara-
ganes y asesinos. (El Porvenir de Nicaragua, No. 38/1868).

ICAMcrmlmcnsmslmsvmqum
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También H.A. Wickham opina: “The expression of their
faces is usually good-natured.”

Ahora son un pueblo pacifico, donde casi nunca hay discor-
dias entre si, aunque en las fiestas con frecuencia se emborrachan.

Bell (1862: 256) los encontré “simple, goodnatured,
hardworking, ready to oblige, and easily imposed upon™, y mis
adelante continia diciendo: «Las mujeres de los Sumu son mucho
mis hacendosas e “ingenious” que las de los Miskitu. Pasan marti-
llando todo el dia para preparar la tela de tuno; otras tejen, hilan,
fabrican hamacas, alhajas de piedras de vidrio, etc» En Tangueera
(1899) Bell describe a los Sumu de la siguiente manera:

The Twacas are a handsome and peculiary fair race,
bandworking and industrious (.....) They are a kind, gentle,

e
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bandworking people, and live very bappily. (.....) They bad the stolid
wooden look so characteristic of the river Indians, yet their eyes gleamed
JSrom their halfclosed lids like beads of jet.

También fue Bell quien dio a su libro Tangweera el subtdtulo “Life
and Adventures among Gentle Savages™.
En H. H. Bancroft (1875 I: 746) se encuentra la siguiente
comparacion:
The only characteristics we have concerning the Albatnins
(supuestamente nn grapo Sumu) is that they were savages,
and until of late the Rama bore the same character. Among
the industrious Towkas we find that gentle melanchely which
characterizes some of the Guatemalans; while their brothers,
the Smoos, have the reputation of being a very simple people
whom the neighbours take delight in imposing upon, yet their
women are said to be more ingenious than Sambo women.

El investigador sueco Bovallius encontré “bonachona” la ex-
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presidn de la cara de los Sumu. Karl A. Miiller habla de los “ojos

[
=
[ %)

claros, marrones”, pero también de que *“a curtain, as it were, seems,
however, to prevent the stranger from noticing any emotions, which
may sway the soul of the possessor of the clear eyes™ (1932: 36).

Francisco Martinez Landero describe la expresién de los Sumu
como “dulce, muy humilde”, pero también dice que detris de la
“humildad” se esconde una cierta hipocresia.

El doctor alemin Bruno Mierisch (1893), que vivia en Nicara-
gua y que en parte acompafic a Karl Sapper en sus viajes, describe a
los Sumu como bonachones, hospitalatios, alegres, y grandes aman-
tes de la limpieza.

David E. Harrower, quien en 1925 visité los poblados de
Tuberus cerca del ric Waspuk y Wampu, cerca del rio Patuka, llegd
a la conclusion de que los Sumu:

Seem to be rferribly degenerated, and disease is playing havoc
with them. They are a listless people, and differ markedly
Jfrom the rather aggressive Mosqnito. In all their bandicraft they are cruder
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and less skillful than their coastal relatives; only in the manufacture of clay
vessels, pipes, and few other things, do they show superionity. (1925: 44 )

Pero no hay que olvidar que los Tawahka fueron afectados hasta
los tuétanos por aquellas medidas que, igual que todas las medidas
semejantes y sin importar de qué lado viniesen, aunque eran bien
intencionadas, tuvicron nefastas consecuencias, como lo fue la
reubicacion de 1916 hacia El Sumal, realizada por el gobierno hondu-
refio. Pero se han vuelto 2 reunir, como se veri al mencionar mis
adelante la fundacion de una propia organizacion en el afio 1987.

También forma parte del caricter de los Sumu la importante
observacién que hace Wickham (1872: 202), a saber, que los Sumu
son muy propios al observar ciertos modales, y tienen su propia
“etiqueta”. Un buen dia, él saludé a una mujer que le habia llevado
unas frutas, diciéndole: Buenos dias, —aunque ella estaba sola en el
rancho—. Después €l se dio cuenta de que eso habia sido una falta
de cortesfa. Efectivamente, un Sumu jamds entra en una choza en

l&umlsncnsﬂslcnsvrslqmms

la que no se encuentra un hombre y menos ain si no ha sido
invitado a pasar adelante. Wickham dice que los extranjeros ni 293
siquiera atracarian alli su bote, sino que 2 lo sumo conversan desde

su bote (241). El confirma también el gran pudor de los Sumu

quienes, cuando salen a bafiarse, por lo general se van en su bote

hacia un sitio apartado donde puedan tener su “privacy”, Tam-

bién, siempre que no haya letrina, hacen sus necesidades en el tio,

de la forma mds discreta. El hecho de que antes hombres y muje-

res andaban completamente desnudos, a como lo pudo todavia
observar Frobel, nos parece paradéjico solamente a nosotros. Para

realizar cualquier clase de necesidades corporales, se retiraban a

hacerlo en privado, mientras que, andar desnudo, era considerado

como lo mis natural. Todavia José Romin (1979: 94 ) encontré

que los Sumu por un tiempo “apenas andaban cubiertos con tapa-

rrabos” y que las mujeres, si no es que estaban sentadas con las

piernas cruzadas “como Budas” para dar de mamar a sus nifios,

con |a poca vestimenta que usaban, y sin estar muy conscientes de ello,

ofrecian “especticulos anatomicos”.
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H. G. Schneider, quien escribié su libro “Kaisa™ de acuerdo a los
informes escritos y orales del misionero moravo Sichdrger, describe los
Sumu como “mds sumisos y dociles” que los Miskitu.

A esta imagen del caricter de los Sumu, que por siglos han
sido descritos por los mis diversos autores como mansos, pacificos,
trabajadores y amables, no corresponde que recientemente sean des-
critos como malignos, agresivos y crueles. “En fin, ellos son feisi-
mos y tiranisimos, pues no puede ser mayor la tirania que
comérselos”. Asi rezaba el juicio que sobre los Ulwas y sus Sukias
expresaba en 1743 el Corregidor de Sébaco y Chontales, Francisco
de Mora y Pacheco quien, en realidad, solamente estaba repitiendo
la opinién generalizada de aquel tiempo, que estaba sujeta a los pre-
juicios coloniales.

Llama la atencién que los informes acerca del salvajismo y
crueldad de los Sumu, aumentan hasta llegar 2l canibalismo en-
tre mdis atris quedan en el tiempo. Y ain cuando uno aceptase
que estas caracteristicas han disminuido en el transcurso del tiem-

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

po, lo cual se podria explicar asumiendo que con las continuas
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guerras con los otros grupos indigenas y con los espaifioles o in-
gleses puede haberse dado una cierta seleccién, en la cual los
clementos agresivos siecmpre fueron ahogados, extendiéndose pau-
latinamente cierta desesperacion al verse en una lucha intdl con-
tra cnemigos mds fuertes y mejor armados, aun asi, resulta dificil
imaginarse un cambio fundamental del caricter. Aparte de esto,
una gran cantidad de mitos y leyendas dan cuentas de que los
Sumu han preferido retirarse de sus enemigos, que después de
haber resuelto por las armas sus conflictos, con frecuencia se re-
tiraban y cambiaban de lugar para no continuar siendo vecinos
de sus enemigos, como el caso de la guerra entre los Tawahka
contra los Bawihka (von Houwald-Rener 1983). El que se hayan
defendido de los intrusos espafioles, quienes iban antecedidos por
la fama de crueldad, y que hayan respondido con crueldad, como
por ejemplo con el asesinato de los misioneros Verdelete y Moteagudo,
¢s muy comprensible y no puede reprochirseles como maldad: habian
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sido atacados y reaccionaron de la manera correspondiente.
Participaron mds o menos obligadamente en las correrias de saqueos
que los Miskitu hicieron en los poblados mis alla de la “frontera™
espafiola.

Una buena porcion de su fama como salvajes, crueles, y san-
guinarios se la deben a la propaganda que los espafioles disemina-
ban en su contra, para impulsar a sus propias gentes a continuar
con la “conquista®, ya haya sido militar o “espiritual”,

Entre mis salvajes, belicosos, temibles y malos aparecieran
los indios, mas agradable a Dios parecia ser su conquista, su reduc-
cién “a la vida politica y sociable” y, en caso necesario, también su
aniquilacion. Los iddlatras y antrop6fagos no merecian clemencia
alguna, siempre y cuando insistieran en permanecer en los “vicios
de su gentilidad”. Ast pudo suceder que de algunos grupos de indi-
genas no quedd nada mis que el mal concepto de ellos, estos casos
han sido frecuentes en la historia.

Es comprensible que los indios, por muy pacificos que fue-
ran, hayan tratado de defenderse contra los intentos por arrebatar-
les sus viejas creencias, sus ancestrales formas de vida y su liber-
tad. Muy temprano wvieron que descubrir que detris de las hu-
mildes palabras de los misioneros seguirfa un tono mis fuerte y
que, finalmente, las consecuencias de la conversién al cristianis-
mo serfan la obligacién de pagar tributos, el trabajo forzado y la
reubicacion forzada. Asi, su lucha defensiva se dirigié muy logica-
mente ya contra los misioneros como primeros precursores de la
esclavitud, y de igual manera contra aquellos de los propios que no
se habian podido resistir a las seducciones de la Iglesia, a quienes
ellos consideraban como renegados y traidores.

Solamente asi se pudo producir una situacion en que los indi-
genas cristianos y sus misioneros, por un lado, y los indigenas que
habian permanecido paganos, por el otro, se convirtieron en los
mas exasperados enemigos, a como lo ilustra Fray Fernando Espi-
no en 1674, acerca de la reduccién de los “Jicaques™ en San Buena-
ventura (Boktin AGGG, V. 4: 298):
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Puse monumento Jueves Santo, con el Santisimo Sacramento, con muchas
luges de cera blanca (que se labra en aguel valle). Hubo procesidn,
disciplindronse muchos Xicagues, y ellos mismos con sus flechas y arcos
rondaban ¢l pueblo, temeroses no viniesen los de tierra adentro (que estdba-
m105 cerca de unos indios caribes Hamados Tapuacas)...

Los Sumu, en el fondo son de caricter manso, pacifico y alegre,
que mids bien tienden a retirarse que a atacar, cuya laboriosidad e inte-

g ligencia han sido destacadas por tan diversos autotes en tan disdneas
3 épocas, pueden haberse visto obligados, en oportunidades, también a
5 luchar duramente.
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IV. Vestidos, arreglo del

. » %
cabello y ornamentacion :
.y 2
y decoracién del cuerpo g
Y ambos estaban desnudos, el hombre y su mujer, %
¥y no sc avergonzaban.” E
(LA Bisua, 1 Moises 2, 25) >
EN ARMONIA cON el clima cilido y himedo de la selva tropical, :;;-

hombres y mujeres Sumu andaban casi desnudos y en su mayorfa
solamente con un refajo de tuno o con una especie de bata envuelta,
Los dignatarios llevaban, por lo menos segiin algunas descripciones,
una vestimenta especial de diario. Para ocasiones especiales tenian
una vestimenta de fiesta. Ademais, se pintaban el cuerpo o se lo
tatuaban, Los vestidos, en especial los adornos del cabello, parecen
haber estado sujetos a las corrientes de la moda. En todo caso, acer-
ca de esto existen diversos informes que nos permiten llegar a esta
conclusién,

Charles Napier Bell (1862: 256) observd que el refajo, wab
wibna, la Onica vestimenta de los Sumu que él vié, tenia diferentes
colores y dibujos. A veces se entreveraban también las plumillas de
pato (Clairina Moschata) o eaghs, entretejidas o bordadas. El encon-
trd, ademds, que las mujeres andaban vestidas con menos adornos
que los hombres. Ellas tenian puesto, no solamente un refajo,
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Vestido de algodén con bordados de plumiflas de pecho de pato. Sumu (TV Ca
41020) - Con la amable autorizacién del Museum fiir Viélkerkunde, PreuB.
Kulturbesitz, Berlin.
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Todavia hoy, los Sumu gustan de usar y fabricar collares y pulseras de piedras de #
vidrio de color con bonitos dibujos. La foto de artiba tomada por Conzemius, g
1932, g
=

299

Calabaza, guacal, sutak, adornada, del Rio Siquia.
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bawabmak, si no “a broad wrapper of print or blue cotton-cloth”, que
llegaba desde la cadera hasta la mitad de la pierna, una falda envuelra.
Karl Bregenzer (carta del 13.3.1930 en Arch. Morav., Bethlehem, Pa.)
encontré “the men are cleaner and tidier in appearance than the women”.
La parte superior del cuerpo de las mujeres, a como todavia lo pudieron
ver Girsewald y Martinez Landero, permanecia desnuda y era untada
con colorante rojo claro “which just serves to give a glow to their
beautiful brown skins”.

En ocasiones se utilizaba también una especie de camisa que
consistia en un pedazo de tuno o de tela de algoddn. Los Sumu la
llamaban kzblax o kably, kaslu.

Pim-Seemann (Dottings, 1869: 415) escriben que las mujeres
a veces, aparte de la falda envuelta, también se ponfan encima un
pedazo cuadrado de tela de algodén para cubrirse la parte superior
del cuerpo.

La "falda envuelta” también es descrita por otros autores como

l CULTURA ¥ CAMBIOS EN LA CULTURA

Wickham, Conzemius, etc. Segin Conzemius {1932: 22), consistia
en un pedazo de tela de unas 2 Y2 a 3 yardas de largo. Antes era
siempre de tuno, pero después casi solo de algodén.

Karl von Girsewald (1896: 23) habla de “chales largos y an-
gostos que se envuelven en la cintura y entre medio de las piernas”

Lo
=
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que usaban los hombres, mientras que las mujeres se vestian con
la falda envuelta, es decir, con un pafio que se envolvian alrededor
de las caderas, y cuyas puntas ellas sencillamente metian por los
lados. Pero ¢l pudo observar que ya en aquel entonces los hombres
compraban vestidos donde los comerciantes, Sapper (Diario No.
XLVII) en 1900 en la parte superior del Rio Coco vio solamente
a un hombre con taparrabos, pero ain éste ya llevaba una camisa
moderna encima. Todos los demis ya usaban ropa europea, prefi-
riendo dibujos con grandes flores y de colores llamativos. El mi-
sionero Haglund dice que *antes” los hombres andaban vestidos
con una cinta, y las mujeres con un taparrabos. También Bruno
Mierisch pudo constatar en 1892 que los hombres en su mayoria
usaban ropa europea, y que solamente los viejos usaban el “pafio
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De: Katl Sapper: acerca de una calabaza adomada, de la region de los
Sumu (Nicaragua).

Refajo »ab sibma, hecho de tuno #kam, pintado por ambos lados con pintura natural,
(2.96 x 0.30 m). A cada lado hay tres espacios de 0.23 hasta 0.33 m de largo. Los
dibujos se asemejan sorprendentemente a los dibujos de una calabaza de la regién de
los Sumu que describié Sapper (1917: 206 ). (véase v. Houwald, 1984 b). Fotografia
tomada por el autor con la amable autorizacion del American Muscumn of Natural
History, Nueva York (Dr. Robert L. Carneiro). El taparrabos (No. 65/4012) fue
traido en 1918 por Michael ]. Clancy de un viaje por la region de los Sumu,
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que pasa por entre las piernas y que cuelga por detris a manera de
cola”.

Cominmente, dice Wickham (p. 190), las puntas de los tapa-
rrabos cuelgan no mids abajo de las rodillas, pero algunos “dandies”
jovenes las dejan llegar hasta el suelo.

Conzemius (1932: 22 ) describe un tal taparrabos (palpura,
purproy segin W. M, purpura hoy en Miskitu; en Sumu también se
llama wab, ani) de la siguiente manera: Consta de un pedazo angos-
to y largo de tuno, de 8 a 9 pies de largo por unas 12 a 15 pulgadas de
ancho, envuelto varias veces al rededor de la cadera; las puntas cuel-
gan adelante y atris. A veces lo fabrican de tela de algodon, adorna-
do con dibujos de color.

Entre los Miskitu, en tiempos de Conzemius ya habia prict-
camente desaparecido el taparrabos y solamente era usado por los
nifios. Entre los Sumu todavia era usual ain entre los adultos, de-
pendiendo de la region. El American Museurn of Natural History
in New York posec uno de estos taparrabos (loin cloth), abundante-
mente pintado (No. 65/4012)'; fue agregado a la coleccién en 1918
por Michael J. Clancy. Mide 2,96 m de largo por 0,30 m de ancho,
teniendo asi casi exactamente las mismas medidas que el descrito
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por Conzemius.

Herbert J. Spinden trajo de una expedicion por parte del museo
en 1917/18 un taparrabos de algodén (No. 65/4026), pintado con
rayas longitudinales blanco-rojo-azul-rojo-blance de 2,55 de largo y
0,16 m de ancho. Wickham (1895: 203) dice que la medida de uno de
esos pedazos de tuno es de unas 24 pulgadas (60 cm) de ancho.

En el dempo en que Mierisch vizjo por el Rio Coco, es decir,
hacia ¢l cambio de siglo del XIX al XX, las mujeres méas conserva-
doras llevaban todas el pafio largo envuelto sobre las caderas, la falda
envuelta, que les llegaba hasta las rodillas, manteniendo descubierta
la parte superior del cuerpo.

“La mujer se conserva mas primitiva que €l hombre”, anotaba
todavia en 1916 Martinez Landerc en el rio Patuka, y continua
diciendo:
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. A pesar de gue las Payas y Zambas ya usan enaguas, la mujer Suma no
la wsa, porque no le gusta. Prefiere su refafo, un kiengo de céfiro listado o
cajontado, de colores vives, cerrads, lo suficiente para dar dos vueltas por la
cintura; éste Neva su correspondiente forro de manta, y lega basta lo rodilla
dejando toda lo pierna al deseubierto. El busto, de la cintura al hombre,
generalmente anda desnwdo; pero usan, cwando guieren, una camisa de
manga corta, escolada d usanza de nuestras mujeres del pueblo. Los nivios
andan desnudos; cuando bay forna de hacerlo, los varones visten calzoncitos

¥ camtisa; las mujeres un tuniquito 6 camison. Las nivias al entrar en vida
matrimonial, dejan el thinico para usar ¢l tradicional refajo, simbolo de la
mujer matrimoniada. E{ taparrabo lo usan indistintamente los varones o
las mifias. Ne falta uno gue otro andane vistiendo de manera lan prinsitiva,
pues dicho taparrabo consiste en una fiva lorga de corteza de tuno.

Todavia en 1930 se escandalizaba el misionero Karl Bregenzer
en una carta del 13.3 desde Cabo Gracias a Dios (Atch. Morav,,
Bethlehem, Pa):

When we first came, many of the women were not yet

VESTUARIO Y ORNAMENTACION

wearing real dresses. They wore a short, loose blouse and for 303

a skirt a length of cloth was wrapped around the hips and the
end tucked in at one side. The blouse and skirt seldom met.
The young childrem are mot seem in clothing except when they
come o church or school.

El obispo Karl A. Miiller (1932: 36) escribe que bajo la in-
fluencia de los misioneros, ¢l ropaje, ¢s decir, la cobertura total del
cuerpo, se volvio costumbre generalizada por lo menos entre los
adultos.

José Romin (1979), inclusive en 1933 escribe acerca de las
mujeres, desde la region del rio Bocay, lo siguiente:

Esta gente apenas anda cubierta con taparrabos de tela de
tuno. Las viejas muestran sus pechos flicidos y caidos basta la
aniura. Las jovenes los tienen abultados... muchas lUevan flores ent la cabeza..
Muchas de las bembras de doce arios para arriba, traen un crio colgando de
lo espalda por nsedio de una tela de tuno y como enen dormides, levan la
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¢abeza desgobernada y parecen desnucados. Estas muferes permanccen de

pie y menedndose temblorosamente para que no se despierten los erios. Cuando

se sientan en ef suelo como Budas, por su escasa vestidura, dan especticulos
anatdmicos sin importaries en lo mds ninimo 0 quizd asn sin darse cuenta.

Indudablemente, para los misioneros, estos especticulos tie-
nen que haber sido un horror, al que ellos querian ponet fin lo mis
pronto posible. Igual que en la primera época de la colonizacién
espafiola, para los misioneros era un ferviente deseo obsequiar ves-
timentas a los indigenas, no solamente por razones de “pudot” cris-
tiano —un sentimiento que, por lo demis, estaba muy bien desarro-
llado entre los indigenas, auque el cubrirse el cuerpo no formaba
parte del mismo—, sino que era un medio muy adecuado para arran-
carlos de su propic mundo y atraerlos hacia si, pues pronto se dieron
cuenta los indigenas que la diferencia en cuanto a la civilizacién se
expresaba mds claramente por el estar o no estar desnudo. Asi, la
vestimenta europea pronto se convirtié en lo mds deseado para el
indigena pero para poseetla, antes tenia que bautizarse.

Naturalmente, hoy se ha generalizado que los hombres usen
pantalones y camisas, y que las mujeres lleven vestidos puestos, Pero
como la ropa cuesta mucho dinero en efectivo, del cual es de lo que
menos disponen los indigenas, entonces los hombres andan en su
mayoria con la ropa muy zurcida y muy limpia, pero raras veces
raida. La juventud masculina entre los Sumu es extraordinariamente
vanidosa y prestan la mayor atencién a camisas y pantalones limpios
y bonitos, siempre recién lavados y planchados; ain aquellos que
solamente disponen de una tnica mudada. Con frecuencia apatecen,
como notorio contraste, algunos extranjeros, como “expertos” o
“ayudantes para el desarrollo”, quienes andan mucho mis descuidados
¥y sucios.

Se han vuelto tipicas las gorras o quepis, con frecuencia en
fuertes colores con una visera grande. Pueden ser muy pricticas,
pero en su mayotia no concuerdan con las redondas caras de los
Sumu, a quienes rara vez les lucen bien. Parece ser que los Sumu
antes, fuera de los adornos de cabeza con plumas para las fiestas o
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en guerra, no usaban otra cubierta para la cabeza. En todo caso,
ningun autor las menciona. Ni los Miskiru, ni los Sumu tienen una
palabra para decir sombrero o cubierta de la cabeza: en Miskitu, la
palabra wita bikaika es una traduccién literal de cubierta para Ia
cabeza, y semurx, sumrurk o trabat en ambas lenguas han sido tomadas
de las palabras: sombrero y strawhat. Martinez Landero {1935: 36)
menciona que los Sumu en el Patuka llevaban sombreros de paja.
Sin embargo, 2 mi me dijeron que antes los hombres llevaban un
cintillo en la cabeza adornado con plumas, mientras que los
dignatarios se colocaban una corona, sir, 1a cual serd descrita mis
adelante; pero que esto lo acostumbraban obviamente sélo durante
las ceremonias y, los caudillos guerreros, solamente durante las
campaifias de guerra.

Era usual una vestimenta especial para los dignatarios y para
festividades. Guido Grossmann {1917) hacc resaltar los
“phantastically painted costumes they wear on special ocassions”.

VESTUARIO Y ORNAMENTACION

El Museo Berlines de Etnologia conserva una camisa bien

adornada (ninico) (No. IV Ca 41020) que supuestamente era utiliza-
da en ocasiones especiales o que inclusive puede haber pertenecido 305
a un dignatario. Es abierta por delante y cerrada a los lados, con
excepeion de los orificios para los brazos. La parte delantera muestra
dnicamente algunas franjas como adorno, mientras que la espalda
estd ricamente adornada, con plumillas de pecho de pato, entre otras
cosas. Le sirvié para estudios tanto a W. Lehmann, como a Karl
Sapper (Sapper, 1917: 209, nota 1). -
Bell (1899: 122) encontré que, para ficstas, los hombres te-
nian puesta “a very gay and pretty waistcoat woven of cotton-yarn
in pattern of maroon, red, orange yellow, white and black, and thickly
fringed with the snowy-white down of the muscovy duck”. En uno
de sus viajes, Bell se encontrd con un bote de unos 20 Sumu, todos
cllos llevaban taparrabos, con excepcién de su “headman”, el que
estaba vestido con una camisa larga, sin mangas, de tela de algodén,
hecha por ellos mismos, y que tenia franjas rojas, anaranjadas, negras
y blancas, y que Bell considerd como “receptiondress”.
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Karl Sapper (Diario No. LXVIII, 38) describe la vestimenta
de los caciques con ocasiones festivas de la siguiente manera: “...Tapa-
rrabos cubierto con ligeros plumones blancos. Adelante y atras
cuelgan grandes colas, sostenido arriba con una especie de fajon.
Brazos y piernas vestidos con fajas anchas, después mis angostas
y abajo angostas. Siempre piel descubierta entre medio, entre cada
dos fajas. La cara pintada en negro o en blanco y azul. Arriba
adornos de plumas, siendo mis altos en el centro y decreciendo
hacia los lados. Las orejas perforadas, con palitos metidos, de los
que colgaban bolitas de madera partidas por la mitad”. Pero Sapper
también menciona que los caciques con frecuencia usaban bandas
parecidas a las fajas de estudiante, debajo de las axilas, sobre el
pecho, y cruzadas por la espalda, con un dije 2 cada lado.

Conzemius menciona como vestidos especiales de los
dignatarios o “Chiefs”, aparte del taparrabos, la tinica de algodén,
sin mangas, que se menciona arriba, que llegaba hasta las rodillas y
que estaba adornada con plumas y colorantes vegetales, Se llevaba
ademis un fajon o una faja del mismo material, de unos 6 pies de
largo y 6 pulgadas de ancho.

El traje general que los Sumu utilizaban para fiestas, como
todavia se usaba en ciertas regiones en los tiempos de Conzemius,
es descrito por él (1932: 23) de la siguiente manera:

At their festivals the Sumu of today paint the entire body red and
black, so that it is impossible for them to recognize each other. At
such an occasion their only clothing consists of a loin cloth and a
beaddress (sira). The latter is made from the split stem of
a kind of bamboo, known beally by the Miskito name bratara, from which
the bark has been taken oss. The different slices are painted and
then tied together with black cotton thread and the cap thus formed
is ornamented with the featbers from gaily colored birds, as parrots,
macaws, and tocans, or the curly bead feathers of the curassow.
From this headgear depends a piece of 'white tunu’ or tree-bark
cloth; this part of the cap is called pakna. It is painted with various
designs, and bangs down the back to the hips. On the neck, wrist,
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and knee they wear besides, strings of beads worked into designs;
round the wpper part of the arm they fie a cotton string to which
small feathers bhave been attached.

“Una banda de zaraza en torno a la cintura es su traje para
los dias de trabajo, pero en los dias de fiesta se ponen vestimentas
llamativas” escribe el Capitin Pim (1863). GroBmann (1917) dice
que la cubierta de la cabeza (the cap or hat), en especial con oca-
siones festivas, en especial durante ritos finebres, es una pieza de
vestido interesante y fantastica. Se fabrica con franjas planas de
bambii cubiertas con lana negra y adornadas con diferentes clases
de plumas. Como esta cubierta de cabeza es ancha y achatada, es
muy dificil llevarla puesta y, en realidad, no seria posible usarla
con un crineo de forma normal. Puede que de zqui los Sumu
hayan llegado a la idea de deformarles el craneo a los nifios.

Por lo demas, Iz descripcion que Conzemius hace de la cu-
bierta de cabeza para las fiestas, es mas bien la descripcion de una
“corona” que en 1979 me obsequié Gotifried Raven (Rabin) en
Musawas, y quien en aquel entonces tenfa supuestamente 102 6

VESTUARIO Y ORNAMENTACION

307
104 afios. Dicha corona se encuentra ahora en el Seminatio de

Etnologia de la Universidad de Bonn. Raven (Rabin) Iz tenia en su
choza que, dicho sea de paso, era la Gnicz que se correspondia con
las antiguas formas: no tenia paredes laterales. Es conveniente
observar que se pueden considerar como “legitimos” los trajes,
incluyendo las “coronas”, que un grupo de j6venes de ambos sexos
llevaba puestas en los bailes realizados en 1980 con ocasion de la
tercera asamblea general del ANCS en Musawas (foto). Esta gente
joven habia consultado a sus padres y abuelos. Lo que demuestra
firmemente que muchas costumbres viejas todavia se han
conservado en la memoria.

Segiin Conzemius {1932: 23), la vestimenta festiva de los
Sumu corresponde a la de los Miskitu que “W.M” describié.
Conzemius también opina que los Sumu se perforaban los labios y
los rabiques nasales para introducirse clavijas de madera, hueso u
oro. Debe de recordarse que Colon llamé 2 toda la costa de Nica-
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ragua “Costa dell” Orecchia” por la costumbre que tenian los indi-
genas de perforarse las orejas e introducirse grandes objetos. No obs-
tante, Wickham (1895: 207) opina que los indigenas de Nicaragua no
conocian los adornos de la nariz o de los labios que eran usuvales en
América del Sur, sino que los varones solamente en ciertas ocasiones
llevaban unas conchitas blancas brillantes en los lébulos de las orejas,
Por el contrario, Karl A. Miiller informa que, todavia en su tiempo, los
Sumu acostumbraban llevar anillos de oro o plata o imitaciones baratas
de estos metales, en los dedos, en los lobulos de las orejas y a veces
también en la nariz. Lo mismo dice Martinez Landero de los Tawahka
en ¢l rio Patuka. Con las viejas costumbres de llevar clavijas en las
orejas no se pueden asociar con certeza los aretes que hoy en dia llevan
todas las mujeres Sumu, que se compran en el comercio y que tienen la
misma forma casi en todas partes.

L.a observacién que hace Conzemius en el sentido de que las
mujeres Sumu nunca usan zapatos, tiene validez hasta el dia de
hoy. No ha sido sino hasta en los dltimos afios que entre los varo-

l CULTURA ¥ CAMBIOS EN LA CULTURA

nes se empezé a generalizar el calzado, especialmente la bota de
hule. Es obvia la nocividad precisamente de tales botas de hule. El
material no permite la ventilacion. Ademas, como durante los via-
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jes en bote los hombres con frecuencia tienen que meterse al agua
para quitar obstaculos, los pies permanecen frecuentemente todo
el dia mojados, lo cual puede acarrear hongos y resfrios. En suma,
tomando en cuenta el clima y el trabajo que realizan, la vestimenta
actual de los Sumu resulta completamente dafiina: Los pantalones
apretados son antihigiénicos y, como los hombres se mojan varias
veces al dia, sea por las lluvias o por los viajes en bote, y dejan que
la ropa se les seque en el cuerpo, con frecuencia padecen de enfer-
medades reumaticas y resfrios. Es cierto que los hombres por lo
general se quitan la camisa cuando viene una lluvia, tal como lo
anot6 Conzemius, y ésta permanece seca. Pero los pantalones se
los dejan puestos, con lo euval las extremidades inferiores
permanecen mojadas por mucho tiempo. Antes, la piel desnuda se
secaba en asunto de minutos,
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Con frecuencia se ha descrito el cuidado con el cual los Sumu
tratan su cabello. Es necesario observar que tanto de la barba
como del resto del cuerpo el vello es muy escaso. El cabello es
generalmente negro y fuerte, y con menos frecuencia es ondulado.
Raras veces se ve cabello gris o blanco, y la calvicie practicamente
es desconocida. Las mujeres se lavan, peinan y aceitan el cabello
con frecuencia, lo mismo los hombres. Por lo menos una vez al dia
se baiian en el rio. Bell (1899: 158) encontré que los hombres
lievaban el cabello largo hasta los hombros, unido en una trenza.
Dunham encontré en 1813 en Cabo Gracias a Dios un bote con 6
u 8 indigenas, sin precisar si eran Sumu o Miskitu, que tenian la
cabeza rapada, habiéndose dejado una franja de unas 3 pulgadas y
que iba de una oreja a la otra (1850: 52). Girsewald (1896: 23)
dice: “El cabello fuerte ... les baja del remolino hacia todos lados;
los hombres se lo cortan detris, a la altura de la nuca; las mujeres
dejan que crezca como quierz, Ambos sexos se cortan el cabello
por delante, de oreja a oreja, de tal manera que les cubra Iz frente

VESTUARIO Y ORNAMENTACION

y las cejas”. Wickham, quien también publicé dibujos de los Sumu,
confirma esto (1895: 158) cuando dice que los Sumu dejan que el 309
cabello les caiga hasta las cejas y que es tan espeso que, si uno no
observa aztentamente, no notaria la deformacién del crineo. En
ocasiones, aunque raras veces, los hombres llevan el cabello
extrafiamente atado (curiously tied up behind), al estilo de Jas anti-
guas trenzas europeas, tal vez imitando a sus viejos aliados mari-
neros. Esta observacion de Wickham se aplica seguramente sélo a
los hombtes que vivian en la costa 0 2 los que con frecuencia
llegaban a la misma, como es el caso del Sumu que Wickham (1872:
191) vi6 una vez con una trenza en Kisilala.

El obispo Karl A, Miiller (1932: 36) dice que usualmente se
le presta cierto cuidado al cabello, aunque las mujeres dejan que se
les convierta en “a tangled mass around their head”. La fotografia
de un grupo de mujeres Sumu que ha sido publicada varias veces y
que proviene de S. Feldballe (véase Houwald-Jenkins, 1975: 72)
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reproduce esta situacion. Pero parece ser que esta foto representa
un momento no tipico. Puede ser que las mujeres acabasen de
tener un largo viaje, Por lo demis, se habla mucho del gran aseo
personal de los Sumu. Martinez Landero (1935: 38) encontré que
las mujeres Sumu se aceitaban ¢l pelo con aceite de palma,
haciéndose una trenza que se la enrollan hacia arriba, poniéndole
como adorno una flor. Hoy se pueden ver mujeres a cualquier
hora del dia lavindose el pelo en el tio. Pero, debido a la influencia
de la Iglesia Morava, lo llevan de manera sencilla y ligeramente
peinada, pero no sin su gracia. Como los hombres no tienen
pricticamente nada de barba, los jovenes tratan de aparentar que
tienen patillas, para lo cual se dejan crecer el pelo al lado de las
sienes. Pero esto puede ser un asunto de moda.

Los misioneros exigian un cabello sobrio. Hasta llegaron a
introducir unas pequeiias cofias blancas para que las usaran las
mujeres, que ain hoy son usadas por las mujeres de edad.

Para demostrar su tristeza en los casos de duelo, tanto hom-
bres como mujeres se cortaban el cabello. Los hombres solamente
se lo cortaban a los lados, de tal manera que en el centro quedaba
una especie de peine (K.A. Miller, 1932: 36).

Un importante componente de la vestimenta de fiesta lo cons-
tituia la pintura o el tatuaje de la cara y del cuerpo que, a como
dice Conzemius, en cierta forma sustituia al vestido. También ser-
vian de atavio, ciertos dibujos que, con seguridad, representaban
ciertos elementos simbolicos. Igualmente el tatuaje servia de pro-
teccién contra insectos.

El inmigrante alemdn Joh. Ephraim Schultz escribio desde
Bluefields el 20 de julic de 1847 lo siguiente: “Los indios que viven
no lejos de aqui (probablemente Sumu) vienen frecuentemente con
las caras muy decorativamente pintadas. Sobre todo las mujeres acos-
tumbran a pincarse las mejillas y la frente con colores rojos, negros,
azules, y en parte también verdes, intreduciéndose un gran anillo
por el tabique de la nariz, llevando por lo menos de 6 a 8 anillos en
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ambas manos, y tienen puesta solamente una picza de ropa hecha
por cllas mismas y que les cae desde la cadera hasta la mitad de la
pierna. Por lo demds, andan completamente desnudas...”.

Bell (1862: 256 s.) dice a esto: “On those occasions (festivi-
dades), men paint their faces most elavorately with red and black
paint, they ti¢ a band of cotton cloth around their head which is
covered with the most brilliant feathers, arranged in patterns sewed
on it, and a broad strip of the same hangs down their back to the
hips, while a plume of the beautiful rail-feather of the red macaw
sticks up over the forchead...”

Algunos Sumu que encontré Bell (1899: 158) se habian pin-
tado la cara con franjas rojas y negras, asi como con “diamonds”,
es decir, con figuras romboides. Haglund (1956: 15 ss.) encontré
que las mujeres no solamente se aceitaban la parte superior del
cuerpo, sino que también se pintaban el pecho y los brazos. Mierisch
(1893: 25-39) habia observado que las mujeres se embetunaban
todo el cuerpo con pintura roja.

Wickham informa que, en ocasiones festivas, las muchachas
jévenes se pintaban e¢n rojo oscuro que sacan de las vainas del
achiote {Conzemius le llama Annato; en Sumu, awa/, achiote, bixa
orellana). Las mujeres no se pintaban la cara como los hombres
con franjas negras y rojas, sino que con tres o cuatro franjas
delgadas que pasaban uniformemente sobre la nariz y las mejillas.
A pesar del sinnamero de dibujos que se hacian los hombres segun
la moda, parece que todos tenian un significado especifico.

En 1980 me relaté en Musawas el viejo Gottfried Raven
(Rabin) que, antes, los Sumu normalmente se dibujaban dos franjas
desde el ojo hasta la oreja y que, entre estas franjas, se dibujaban
puntos. Solamente en ocasién de fiesta se pintaban todo el cuerpo.
Rabin hace mencion de que también se dibujaban figuras en la
espalda y en el pecho, como por ejemplo una “cara de biho”,
“tigre”, etcétera.

Karl A. Miiller {1932) menciona que antes a los Sumu les
gustaba pintarse la cara con franjas amarillas y rojas; que sobre

I VESTUARIO Y ORNAMENTACION
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todo las muchachas jovenes preferian este adorno, el que atin hoy
se puede encontrar. Yo solamente pude observar que las muchachas se
pintan las mejillas en rojo encendido.

Francisco Martinez Landero (1935: 38) escnbc “La catz se la
pintan segin la circunstancia: si es para viajar la pintura es pareja
preparada de achiote, dejindolo en un tono amarillo suave trazando
después unas curvas de la nariz hacia la oreja, con otra, preparada de
color mas oscuro. Los brazos son pintados de la misma manera; las
piernas también, pero de otra pasta resinosa de color negro. El cuerpo
asf pintado queda protegido contra la insidiosa molestia de los mosquitos
que tanto abundan”,

Segin Conzemius (1932: 24), en su tempo era mis comin
la pintura negra y roja como decoracién, pero con frecuencia era
usada como proteccion contra los insectos y contra los fuertes
rayos del sol. Contimia diciendo: “Perhaps originally this was also
done in order to scare the enemy at a battle for the body was
painted in a very hideous manner when an armed expedition was

l CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

being organized.” Los hombres preferian el color negro, las mujeres
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¢l rojo, a como también lo dice Exquemelin de los Miskitu durante
la segunda mitad del sigio XVII. FIM-Semana (1869: 402)
mencionan & una joven muchacha que se habia cubierto toda la
cara con una pasta rojz, lo cual le daba una apariencia muy unica.
Pero posiblemenie esto era un caso especial. Conzemius describe
detalladamente la composicién de los colores hechos de la planta
del achiote (rojo), o bien de la resina de ciertos irboles o de Ia
tierra arcillosa. Segin él dice, los hombres se pintaban sin hacerse
los dibujos a como se los hacian las mujeres. Parece ser que antes
era tarea de las mujeres el aceitar y pintar a los hombres, antes de
que éste saliese de caza por las mafianas. Pero ahora cada cual se
ocupa de su propia pintura y adorno. Pero si se trata de pintarse
completamente la cara, entonces es para que detenga al “Diablo”,
como por ejemplo durante los viajes,

Aparte de la pintura del cuerpo, en tiempos de Conzemius
era usual el tatuzje entre los Sumu. Antes se utilizaba para esto las
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espinas de ciertas plantas, astillas, las garras de la guatusa, aguti) o
los dientes de pescado. Sobre las heridas punzantes se frotaba el
hollin de madera de pino. Ahora se utilizan agujas de acero y pol-
vora. Pero yo nunca he vuelto a ver 2 un Sumu tatuado. El tatuaje
duraba para toda la vida. Los sitios preferidos eran la cara, los
brazos y el pecho. Karl Sapper (Diario, No. XLVIII) observé que
¢l tatuaje o la pintura en alguna parte del cuerpo solamente servian
como adorne, sobre todo en los brazos y en los muslos, y que no
tenia ninguin significado como distintivo familiar o tribal. Sobretodo
los amantes eran los que se tatuaban mutuamente.

Conzemius menciona como figura comin las formas
geométricas que se asemejan a las que se grababan en las calabazas
(Buacales). Los aborigenes que Colén encontrd en 1502 en la Costa
cerca de Cabo Gracias a Dios tenian en sus brazos y cuerpos “labores
moriscos hechos con fuego”, que representaban jaguares, venados
y fortalezas con torres, 2 como pudo observar Fernando Colén
(1892, II: 154). Thomas A. Joyce (1916: 33), igual que Conzemius,
se refiere a datos proporcionados por Pim-Seemann, quienes

VESTUAMIO ¥ ORNAMENTACION

informaban que entre los indigenas Sumu en el Rio Escondido era 33

comun el tatuaje con una aguja caliente. Bruno Mierisch (1893:
25-39) habla de que tanto los hombres como las mujeres acostum-
braban tatuarse lineas punteadas o franjas que iban de mejilla a
mejilla pasando por la nariz. Pero él dice explicitamente que no se
tatuaban ni el pecho ni los brazos.

Todos los autores describen detalladamente los adornos que
llevaban las mujeres y, seglin algunos informes, también los hom-
bres. No se sabe si antiguamente los Sumu usaban alhajas dc oro.
El oro se encuentra en toda la regién de los Sumu, desde Chontales
hasta el Rio Coco. Pero no se sabe si los Sumu o sus ancestros lo
sabian elaborar. El museo de Juigalpa conserva numerosos objetos
antropomorfos o zoomotfos decorativos de oro, que supuestamente
fueron enconirados en Chontales, aunque mds bien parece indicar
que su procedencia es de Costa Rica. Pero aunque los habitantes de
esa region en aquella época no hubieran sabido elaborar ¢l oro
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como lo hacfan sus vecinos del Norte, Sur u Qeste, si es
perfectamente posible que hayan comprado a éstos los objetos
elaborados, o que los hayan trocado, como por ejemplo por granos
de oro.

Se puede dar como un hecho seguro el que los Sumu llevaban
adornos claborados de semillas, conchas, dientes, garras o huesos de
animales. Yo personalmente poseo un viejo collar de piedras verdes
( ¢jadeita?) que fue encontrado en Daka en el rio Waspuk, Después se
sumaron las cuentas de vidro de color que eran obtenidas de los
comerciantes por medio del trueque. Siempre se ha dicho que las mujeres
llevaban en el cuello “libras™ de cadenas de perlas de vidrio o de semillas.
Wickham (1872: 190 s.) dice que, contrariamente a los hombres, las
mujeres usaban los collares y las pulseras de perlas de vidrio sin darles
un orden estético, es decir, que sc las colgaban tal a como las compraban
en ¢l comercio. Se dice que algunas muchachas se ponian tanta cantidad
de cadenas de perlas multicolores en el cuello, que les cubtia toda la
regién de los senos hasta la barbilla, siéndoles imposible poder girar el
cuello. Que, por lo demis, las perlas eran ordenadas en muy bonitos
ejemplares. También las usaban como pulseras, o mis abajo de las rodillas,
o alrededor de los tobillos. Mierisch observé que los hombres adultos

I CULTURA ¥ CAMBIOS EN LA CULTURA
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naturalmente no usaban (o ¢ya no usaban?) adomos de perlas, pero si
los nifios varones. De esas cadenas de perlas, de las que existen numerosos
dibujos (por ejemplo Conzemius 1932: 54), se encuentra en el Museum
of the American Indian (Heye-Foundation) en Nueva York una cantidad
que fue coleccionada por David E. Harrower en 1924 en Tuberus/
Nicaragua y Wampu, Honduras. Algunas son de unos 4 em. de ancho,
otras son muy delgadas. Las figuras elaboradas presentan formas en zig
zag, o lincas a manera de espinas de pescado, o bien cualquier otra
forma geométrica caprichosa. Karl Sapper (1917: 209) cree que una
parte de los adornos verdaderamente servian solamente de decoracién,
pero que, sin lugar a dudas, otra parte tenfa un significado muy
determinado, como se supone también de otros adormos, por ejemplo
en las calabazas de los Sumu; esta opinién puede ser corroborada (véase
G. von Houwald, 1984).
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Algunos investigadores modernos, que solamente se limitan a lo
funcional, pasan por alto que para estos pueblos, que aun viven con
fuertes nexos socio-culturales, muchas cosas, precisamente de la vida
diaria, tienen simbolos o conllevan un cierto significado. Charles Napier
Bell (1899: 122) menciona que los hombres llevaban bandas de perlas
0 de semillas con muy bellos decorados debajo de las rodillas o en las
mufiecas. La banda debajo de las rodillas tenia un significado especial,
pues cra una garantia del amor. Asl, era una gran descortesia hablar del
amor ante un jovencito, o preguntarle algo sobre eso. Cuando se
encontraban jovenes de ambos sexos que conocian el significado de
esto, entonces se miraban mutuamente la rodilla para ver si uno de cllos
tenia una de estas bandas. De acuerdo a la costumbre, las muchachas
jévenes soltaban uno o mis hilos de Ia banda que les sujetaba su
taparrabos y se lo ataba a su amado alrededor de la rodilla. Con fre-
cuencia se podia observar que las muchachas escondian ripidamente
esas bandas cuando las estaban elaborando.

I VESTUARIO Y ORNAMENTACION
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V. Modo de habitar
y de poblar

“Por muy amplia que haya sido la visién de Las Casas,
siempre observo las cosas con sus anteojos curopeos ¥
descuido la orientacion moral de los indios (para él no
suficientemente conocida), con su extraordinaricamor

por su ticrra natal que no podia soportat el sisterna de
las reducciones (o reubicaciones)”,
(KA. SApPer, Los VERAPAZ EN 105 siGLos XV ¥ XVIT)

LA ACTUAL REGION donde habitan los Sumu queda mayormentc en las
tierras bajas del Caribe de Nicaragua, sobre todo en el antiguo
Departamento de Zelaya (Norte y Sur). Popularmente se le conoce como
“la Costa Adintica”, aunquc en realidad alcanza bastante hacia el Oeste.
Pero este nombre tiene una procedencia histdrica, pucs Ia zona abarcaba,
con excepcién de la parte Norte alrededor del Cabo Gracias a Dios y
Puerto Cabezas, la antigua “Mosquitia (Reserva Mosquitia, Mosquito
Shore, etc.), que fue incorporada a Nicaragua hasta en 1894 y que antes
gozaba de una cierta independencia a cuya cabeza estaba ¢l “Rey Mosco”
bajo ¢l protectorado britinico,

En los departamentos de Chontales, Boaco, Matagalpa, Jinotega
y Nueva Segovia, que una vez estuvieron fuertemente habitados por
los Sumu, viven hoy en dia muy pocos de ellos. En el rio Patuka (Mutuka),
en los departamentos hondurefios de Gracias a Dios y Olancho, existen
hoy todavia pequedios restos de lo que antes fue una numerosa pobla-
aén de Sumu.
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De: Samuel A.Bard ( = E.G. Squier): Wainka. Adventures on the Mosquito Shore,
1855/1965. Alli se le lama “Poyer village on the Guallambre”, pero ¢l Rio Guayambre
estaba habitado sobre todo por los Sumu (Tawahka). “Waikna” es una novela que
Squier publicé bajo un scudénimo porque no deseaba que fuese considerada como
una obra etmolégica.

Si el dibujo en realidad no representa inclusive una casa Sumu, si debe de pensarse
que las casas de los Sumu no tenian un aspecto diferente.
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No fue sino que por influencia de los misioneros que los Sumu cambiaron la forma
tradicional de vivienda que por siglos habian mantenido y que habia demostrado set
adecuada. Las casas sin paredes laterales se han vuelto escasas, pero todavia no son
construidas sobre zancos (tambos) en todas partes. 319
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El poblado de Amaka en la confluencia del Amaka con el Bocay.
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El poblado de Musawas, Rio Waspuk, antes de la destruccion.
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Como lo demuestran los nombres de los lugares y de los tos,
los Sumu antes llegaban mucho mds hacia el Oeste y el Noroeste y
poblaban también gran parte de la region montafiosa central de
Nicaragua. La parte mds alta de esta zona sobrepasa los 1,80{) metros
sobre el nivel del mar y estd cubierta en la parte Occidental por selvas
montafiosas mixtas, a veces también por coniferas, por selvas
montafiosas perennes por el lado oriental y, en sus partes bajas, por
montarias luviosas.

La “Costa Atlintica” consiste en una amplia planicie que paula-
tinamente se inclina hacia la costas del Océano Atlintico y se extiende
ain mis como plataforma submarina, siendo llamada *“Vertiente del
Caribe”. Geomorfolégicamente se trata de una regién relativamente
uniforme, cuya estructura en direccion oriental se va convirtiendo en
una planicie que es interrumpida Gnicamente por elevaciones aisladas.
El relieve de la Costa Atlintica se caracteriza por sus extensas terrazas
fluviales y bajuras que con frecuencia son llenadas por pantanos, donde
predominan sedimentos y erosiones frente a terraplenes de magma y
dislocaciones.

A la homogeneidad geolégica de la regién corresponde una
climitica, que se caracteriza por fuertes precipitaciones pluviales y
altas temperaturas que, en un clima monzoénico, favorecen al bosque
lluvioso. Las lluvias, extremada y generalmente fuertes de corta
duracién, los pantanales, los anchos rios, los valles a veces bastante
profundos, asi como las vastas zonas selviticas y los empinados ce-
rros, aparte de otros elementos naturales, han sido obsticulos para
una poblacion humana y han obligado 2 los moradores a tomar una
conducta adaptada a este espacio vital, Las precipitaciones pluviales
anuales promedio alcanzan desde 2,000 mm hasta mis de 4,000 mm.
Con excepcidn de los meses de febrero, marzo y abril en los que caen
unos 60 mm, llueve todo el afo. Las temperaturas promedic anuales
son de entre 23,9 °C y 29,8 °C. El calor se hace sentir sobre todo por
la humedad. Por las noches, las temperaturas pueden bajar
considerzblemente (J. Incer, 1970: 311).

Parece ser que los Sumu nunca han vivido en poblados grandes,
sino que han preferido los caserios a lo largo de los rios, de ser posible
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en las altas riberas de los rios o en los recodos de los mismos, desde
donde tenian buena vista tanto corriente arriba como corriente abajo y,
ademas, no corrieran el peligro de las inundaciones.

Wickham (1972: 197) observa que “the lower parts (of the
river) does not suit the Woolwas, who love to rear their houses on the
clevated banks above the river, although I believe they used to live
much lower down”, y algo mis abajo (211) dice que los Sumu prefieren
asentarse en remotos arroyos (creeks) de rios mayores: “on more
than one occasion I have observed their predilection for these out-
of-the-way creeks, which have cbstructions in their mouth even for
pitpan navigation”. Naturalmente, estos sitios alejados eran preferi-
dos por razones de seguridad y por lo tanto, no es que fueran preferidos
por los Sumu porque les gustasen, sino por la necesidad de protegerse
contra los enemigos. “The indians”, continia diciendo Wickham,
“leaving at the mouth of a creek a wand with a piece of white rag
fluttering at the end, to indicate the direction they had taken.” La
palma del pejibaye siempre indica donde era, o continda siendo un
lugar de residencia.

Otto Lerch (1896: 182) visitd el poblado Sumu “Princevila”
que quedaba en la ribera en el rio Bambana, a una altura de unos 18 323
pies sobre ¢l nivel del agua. Bell (1899: 122) habla del poblado Tawahka
“Accawas-maya” ! en el rio Wawa que constaba de tres casas mauy

I MODO DE HABITAR ¥ DE POBLAR

largas en las que vivian 14 pequefias familias y que quedaba arriba, en
la ribera, 2 unos 90 pies de altura sobre el nivel del agua. También
Mierisch (1893: 25-39) encontré que ¢l poblado de Yoya en el rio
Prinzapolka se encontraba, pintoresco, donde comienzan las primeras
cataratas, sobre una pequefia elevacion de 15 metros sobre el nivel
del agua. Pim y Seernann (1869: 125) dicen; “The indians never selected
ill-drained sites for their villages ..” y el misionero A. Martin {1894)
resalta que los Sumu, contrario a los Miskitu que prefieren la costa,
se quedan siempre en aquellas partes de los ffos que no son afectadas

' Bell utiliza aqui Iz palabra Miskitu “maya” que en realidad significa “rio abajo™ o
“embocadura”. Entonces, aqui significa “embocadura del rio Acawas”,
probablemente su desembocadura en el rio Wawa,
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por las altas y las bajas de las mateas, es decir, donde siempre hay
agua fresca.

They have no villages of any size, but live in lodges, grouped
two or three together, and scattered at intervals along the main river
and its tributaries”, scribe Wickham (1872: 162). Bovallius (1977:
188) hizo la misma observacion: los Sumu viven, por lo general, en
pequeiios poblados de tres a seis casas, exactamente a como reza la
descripcion de Bell arriba presentada (de las tres casas muy largas en
las que vivian 14 familias). En el libro "Tanweera™ de Bell aparece
una ilustracion de la forma interior de una de esas casas. El dibujo fue
hecho por G. S. von Tempsky, el cuiiado de Bell, 2 como lo pudo
comprobar Rose Young del Waikato Art Museum en Hamilton, New
Zealand (Rose Young, 1978: 9, reproduccion a colores, asi como
comunicacion personal del autor).

El poblado Twahka en el Rio Escondido o en el rio Siquia que
describen Fellechner, Miiller y Hesse (1845: 68) consistia en ese tipo
de chozas dispersas. Todavia Conzemius (1932: 29) pudo establecer

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

lo siguiente: Los caserios Sumu estin compuestos de dos a seis chozas
y tienen entre 2 y 25 habitantes. Albert Wehde (1923: 240) informaba
inclusive de un poblado que, si bien era habitado por los Payas, si
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correspondia exactamente a los que él habia visto donde los Sumu:
estaba formado solamente por un techo de palmas que daba albergue
a unas 45 personas. Cada familia, compuesta por el padre y hasta tres
mujeres y los hijos, tenia su propia hornilla y su lugar especial para
dormir, pero no estaban separados por tabiques, sino que por todas
partes se podia ver lo que estaba dentro. Ain hoy, los Sumu prefieren
habitar asi. Resulta interesante observar que, hace algunos afios, de
Wasakin se formé un poblado filial lamado Ibu, en vez de hacer mis
grande el viejo pueblo.

Algunos informes de viajeros, como por ejemplo Boyle (1868)
o Bovallius (1977: 188) y otros que hablan de “ciudades” grandes
fueron recogidos solamente de oidas y son parte de la fantasia. Tal
vez se trata solamente de un error de traduccion, pues la palabra
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“tawan” que se deriva del inglés, en Sumu puede indicar cualquier
sitio de residencia, es decir, también un pucblo.

Por ltimo hubo, gracias a la reubicacién sugerida por los misio-
neros de la Iglesia Morava, aparecieron una serie de poblados mis
grandes, tzales como Musawas (1200-1500 habitantes), Karawala {1100
h.), Wasakin (760 h)), Frutipan (360 h.), Umbra (350 h.}, Amak/rio
Umbra (400 h.), Bambana (200 h), Awastingni (350 h.}, Ebenezer
(Ibanisa 6 Tasbapauni)(360 h.). Los restantes poblados Sumu constan
de unos 100 habitantes o menos, lo que corresponde a su preferencia
de vivir alejados los unos de los otros. La mayor parte de los poblados
Sumu eran de dificil acceso y se podia llegar a ellos solamente a pie o
en bote. Solamente unos pocos poblados quedaban cerca de las carre-
teras.

Los datos numéricos presentados estin basados en cilculos
aproximados y eran vilidos hasta mais o menos 1975. Las reubicaciones
forzadas y las reubicaciones conjuntas, los movimientos de refugiados

I MODO DE HABITAR Y DE POBLAR

de los pobladores, sobre todo en los afos 1981 y 1982 pudieran
conducit a determinantes cambios, pero casi en todos los casos los 325
Sumu rehicieron sus pueblos después de la guerra de los ochenta.
El ejemplo de Musawas muestra que con tales reubicaciones,
hayan sido hechas por medio del convencimiento o a la fuerza, han
sido heridos los sentimientos de los Sumu. En Musawas en el ric Waspuk,
que por iniciacién de los misioneros habia sido fundado alrededor de la
iglesia como punto central con el fin de tener a sus moradores lo mis
juntos posible, éstos se dispersaron pronto, de tal manera que el pueblo
se extendio, habiendo recibido cada uno de sus “barrios periféricos™ un
nombre particular, aunque el bartio constara de solamente una casa. El
poblado llamado Karawala, que también fue fundado por iniciativa de
la Iglesia Morava, fue construido de manera regular, de acuerdo con
los planos del misionero Lewis, originario de Jamaica, a como lo descri-
be el obispo Karl A. Miiller (1932: 115): “Bro. Lewis laid out a regular
plan for it: a central square with church and mission house; streets
running in two directions on the hight of land, and he lined these
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streets with orange an lemon trees. He settled the Twahkas on one
side of the square, and the Ulwas on the other, these being sub-
divisions of the Sumos. Bro. Lewis also made rules for an orderly
communal life and saw to their observances.” Aunque el obispo Miiller
insiste en que este plan tuvo el mayor de los éxitos, en Musawas y en
otros lugares condujo a la pérdida de la identidad de sus habitantes.
Asi por ejemplo, en Musawas, donde se colocaron juntos dos grupos
dialectales diferentes, el 'Fawahka y el Panamaka, habiéndose ubicado
el primero mis arriba de la iglesia y el otro mas abajo, los moradores
fueron abandonados a su propia suerte. Por esta razoén, el misionero
Kartl Begenzer obtuvo en 1930 la siguiente impresién (carta del 13.3.
en el Arch. Morav., Bethlehem, Pa.): “The houses of the people are
places just anywhere and their thatched leaf roofs have a shaggy,
unkempt appearance”. En los sitios, a donde los indigenas en el trans-
curso de las ubicaciones forzadas fueron llevados entre 1981/1982,
estaban todas las chozas colocadas en una linea exacta. Nada puede

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

ser mis contradictorio que esto al modo de ser de los Sumu. Esta
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forta de vivienda durd unos dos o tres aiios. Luego volvieron a sus
comunidades y a su forma tradicional de vida.

La forma libre de habitar que preferian los Sumu pudo haber
tenido su sentido en el deseo que las familias y Jos grupos tenian por
vivir lo mds juntos posible.

En 1712 desde la zona de Matiguds y Yaro, donde en su
mayoria la poblacién era Sumu, el obispo Pedro Agustin Morel de
Santa Cruz hablé de caserios, que se les llamaba “palenques™ y
que estaban formados por casas disgregadas, cuyos techos sola-
mente eran de hojas de palma (citado segun E. Rocha, 1921: 42
s.). Franz Termer (1967: 6) considera dichos “palenques”, que €l
llamé “Casas familiates™, Sippembduser, como de origen sudamen-
cano y opina que fueron llevados al sur del Istmo Centroamerica-
no por los grupos Chibchas. Debajo de un techo de forma cénica
vivian los miembros de un mismo “linaje”, alli dentro, todos
apretados.
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Mientras Wickham (1872: 163} observaba que en cada caba-
fia (lodge) normalmente habitaban cuatro familias, donde cada una
de ellas tenia en una esquina su propio espacio para cocinar y cada
una preparaba sus propios alimentos, Martinez Landero (1935: 42)
escribe lo siguiente; “Hay una casa por cada familia; rara vez viven
dos familias bajo un mismo techo, y si esto ocurre es en apariencia,
pues lo que sucede es que construyen dichas casa de manera
continuada; son de forma ovalada; levantan tres horcones 4 cada
lado de un rectingulo, y dos mis en cada cabecera de dicho rectén-
gulo, pero fuera de la linea formando un plano octagonal.” En una
nota, Martinez Landero sefiala un dibujo de Sapper, y que se men-
ciona mis tarde, que difiere considerablemente de tales “casas con-
tinuadas™ a como ¢él las describe. Claro esta, que Martinez Landero
con toda seguridad solamente esti describiendo el estado original.

Tales “casas continuadas™ corresponden bien 2 los informes
que dicen que los miembros del mismo “linaje” vivian lo mas junto
que les era posible. La casa del Pastor Moravo en Wasakin, a quien
yo visité en 1982, es un ejemplo que recuerda una de esas “casas
continuadas™: se le podria considerar como “casa para dos fami-
lias” o como “casa doble”. Bajo un mismo techo se encuentran
dos viviendas completas, unidas por una baranda comiin, en la
que sucede todo durante el dia. A veces es posible observar que
dos casas que estin totalmente juntas pero a la vez separadas,
cuando estin montadas sobre horcones (tambo), estin unidas por
medio de una pasadera.

La forma de las casas de los Sumu ha sufrido modificaciones
decisivas en los Gltimos 50 6 100 afios. Poco es lo que ha quedado
de la vieja forma de construccién.

Se describen dos formas de construccién de las casas primi-
tivas, es decir, casas redondas y casas cuadrangulares, agregindose
a éstas, a2 manera de forma intermedia, una con lados angostos y
redondeados.

Conzemius (1932: 30) describe como cuadrangulares tanto las
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casas de los Sumu como la de los Miskitos, pero con lados angostos
y redondeados, en forma semicircular. Dice que en los ultimos afios
se ha vuelto mis popular la forma rectangular. Entre los Miskitu de
Honduras se han podido observar también casas elipticas y redondas.

Bruno Mierisch (1893) dice: “Las casas son extremadamente
sencillas: cuatro postes y encima un techo de hojas de palma; usual-
mente eso es todo. La forma es redonda o paralelepipeda y, en este
ultimo caso, las casas son construidas de tales dimensiones, que dan
albergue a varias familias, Si alguien quiere hacer algo mejor, enton-
ces le coloca bejucos delgados... rajas de bambu en las paredes exte-
riores. Estas constituyen unas paredes muy ventiladas, pero que
son muy adecuadas para el clima de alli. Estas rajas de bambid tam-
bién son utilizadas entretejiéndolas unas con otras. En ocasiones
festivas se separan las habitaciones por medic de mantas.” El misio-
nero G. Schneider (Quamwatla, 47) encontré que las chozas que
construian los Sumu cuando llegaban del interior del pais a pasar
varios meses en la costa para recibir clases de catecismo, eran
hexagonales G octogonales, contrariamente a las de los indfgenas
Prinzus (que, por lo demds, son también un grupo Sumu), que te-
nian forma cuadrangular. Es posible que las casas hexagonales
octogonales, que ya casi eran redondas, hayan sido construidas sélo
como algo provisional, aunque esta forma no resulta ser mucho
mis ficil de construir que la cuadrangular. Me resulté interesante
cbservar en 1982 no lejos del poblado Sumu llamado Espaiiolina
una choza sin paredes, redonda y que tenfa como horcén principal
un irbot vivo.

Karl Sapper (1900/1969; von Howald-Jenkins 1975 a: 77)
ilustré la proyeccion horizontal de una casa de Sumu en Veltran en
el rio Bocay, cuyas paredes laterales son redondeadas.

Naturaimente, una casa redonda es dificil que se convierta en
una “casa continuada” cuando los hijos casados necesitan su propia
casa, a menos que la forma redonda sea cambiada por una forma
ovalada. Por esta razon cabe preguntarse si la forma redonda real-
mente era la forma primitiva de las casas de los Sumu. De manera
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interesante encontré yo cerca de Hato Grande, cerca de Juigalpa
(véase von Houwald-Jenkins, 1975a: 69), las bases de piedra de
casas redondas, que la gente del lugar lama kafpsalis, lo cual a su vez
indica “casas familiares”. No se conocen mis detalles acerca de su
edad o de su origen. La regién todavia era habitada hace unos 100
afios por Sumu (Ulwas), pero esto no quiere decir que estas casas
hayan sido construidas por ellos. Es perfectamente posible que, du-
rante el proceso de aculturacion, los Sumu hayan adquirido esta
forma redondeada para construir sus casas. Valdria la pena investi-
gar este complejo.

Girsewald (1896: 21) dice que las casas miden 80 pies de largo
por la mitad de ancho. Haglund (1956) menciona una longitud de
20 metros por 10 de ancho con 60 horcones. Segiin Albert Wehde
(1923), cuyas observaciones datan desde 1890, vivian cinco familias
en una casa, lo cual significaria que vivian entre 30 y 45 personas,
incluyendo los nifios. Tienen que haber ocupado por lo menos el
lugar mencionado. Comparado con los Tungla, un pueblo resultante
de la mezcla de Miskitu con Sumu, puede decirse que los Tungla,
segin Bell (1862: 285 ss.) construian sus casas mas c6modas y mids
grandes.

Todos los autores estin de acuerdo en que las casas primitivas
de los Sumu, 0 no tenian paredes del todo y consistian de un techo
de palmas que legaba hasta bastante abajo, o solamente estaban
protegidas, a lo sumo, al lado del golpe de la lluvia,

Karl von Girsewald (1896: 21) dice que todas las chozas de
los Sumu carecen de paredes laterales y que tienen un techo muy
puntiagudo lo que hace la casa mis alta en el centro, mientras que
uno se tiene que agachar para poder entrar en cllas, pues el techo
llega hasta muy abajo. Esto permite reconocer que se entraba a las
casas por el lado mas ancho, como puede observarse ain hoy.
Girsewald continiia diciendo que los horcones son del mis duro
quebracho (madera de hierro) y que son escogidos de tal forma,
que ya traen arriba los ganchos, de tal manera que las vigas del
techo solamente necesitan colocarse encima y ser sujetadas por
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medio de bejucos. Henderson (1811: 218) escribe: “Their dewellings
are formed in a style of the rudest simplicity, being little more
than a number of rough poles placed perpendicularly in the ground,
and roofed with the leaves of the palmetto tree. They are usually
large and left entirely open at the sides.”

Contrario a esta, Haglund (1956: 15) hace resaltar los postes
artisticamente tallados de las casas —de 60 por 30 cm. a como él lo
encontrdé~ que se parecian a las columnas doricas. Grossmann
(1917) menciona también los horcones centrales cuidadosamente
tallados de las casas de los Sumu.

En el rfo Bocay encontré yo en 1981 la mayoria de las casas
siempre cubiertas con hojas de palma con grandes tablones de
madera (de aproximadamente 30 x 40 cm). Debe de tomarse en
cuenta Ja observacién de Seemann (1863: 415), en el sentido de
que los Sumu antes tenian casas mas fuertes que en el tempo en
que €] estuvo alli, pues su compaiiero Pim encontré los pilares de
la casa muy débiles como para poder colgar de ellos la hamaca.
Esto tal vez no habri que tomarlo literalmente, pero indica que la
reciente forma de construccién, comparada con la tradicional, trajo
consigo casas mas pequefias y débiles.

Martinez Landero (1935: 43) alaba la calidad de los techos
de hoja de palma que estin tan bien construidos, que ni siquiera
durante los fuertes aguaceros dejan pasar ni una gota de agua.
Comtinmente, las casas son abiertas, pero recientemente se ven
también con paredes hechas de bambi partido a lo largo y aplastado.
El obispo Karl A. Miiller encontrd naturalmente: “The houses of
the Indians formerly were no houses at all in the sense that civilized
people understood this word. They were constructed of about four
to six posts of the hardest wood available, dug into the ground,
and a roof of either Bapta Palm leaf of Scomfra reeds, or Attack
leaves. The roof was six to eight feet obove the ground.” Bovallius
(1977: 188) describe el techo de las casas de los Sumu coma ex-
traordinariamente inclinado, de tal forma que presenta la forma
de un bote boca abajo.
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Precisamente los misioneros consideraron que era necesario
introducir “mejoras”, con el fin de lograr dar a las casas un aspec-
to adecuado, de “gente civilizada”. Mientras que Wickham (1872:
162) encontré los techos muy limpios, especialmente por dentro,
¢l misionero Karl Bregenzer, para quien los techos de palma te-
nian “a shaggy, unkempt appearance”, describe en una carta desde
Cabo Gracias a Dios fechada el 13 de marzo de 1930 la forma
en que él convencié a los indigenas de Musawas para que “mejora-
sen” sus casas, es decir, sobre todo, que le pusicran tabiques. Para
los misioneros, el hecho de que los Sumu no usasen tabiques no
solamente mostraba que eran haraganes y negligentes, sino que
indicaba que no tenian vergiienza ni decoro, pues todo lo que hacian,
lo hacian a la vista de todo el mundo. Ademas, los Sumu utilizaban
este hecho como excusa para no ir a la iglesia, argumentando que
tenian que quedarse en sus casas para cuidar que no se les metieran
los animales. Por esta razén es que las casas debian construirse, de
ser posible, sobre horcones (tambos). Bregenzer no queria permitir
que se bautizase nadic que no hubiera construido tabiques en su
casa. Los Sumu conocian naturalmente la costumbre de erigir
tabiques dec tela en determinadas ocasiones para dividir las casas,
scgin fuese necesario, como por ejemplo durante los partos, o en
casos de enfermedad, menstruacién, etc. De lo contrario, lo consi-
deraban innecesario. En los rios Mahogany y Plata pude observar
chocitas pequedias para nifios. En la region del rio Bocay existian
grandes almacenes de granos y viveres, montados sobre tambos
muy altos. Carl Bovallius (1977: 188) escribe: No usan cuartos
para dormir como lo hacen los indigenas civilizados, sino que el
sitio para dormir de toda la familia es una especie de alto a tres o
cuatro metros del suelo. Un tronco de palmera con gradas talladas
sirve de escalera, y el humo que sube del hogar mantiene ese
dormitorio libre de mosquitos y otros insectos. La altura de 3-4
metros de que habla Bovallius es poco usual, pues el lugar para
dormir se encontraba normalmente a la altura de un asiento. Pero
Charles N. Bell (1899) ilusttd la parte interior de una casa Tawahka
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en el poblado de Accawassmaya, de acuerdo a un dibujo de Tempsky,
donde aparece una especie de techo colgante a la altura mencionada,
con un hombre durmiendo. Es posible que en las viejas “casas
continuadas™ para varias familias existieran dichos techos colgan-
tes. Mas tarde parece que las casas se volvieron no solamente maés
cortas, sino también mais bajas.

H. G. Schneider (Kaisa, 23) opinaba que solamente los indi-
genas con el nivel cultural mis bajo que vivian en el interior del
pals, no tenian cocinas y dormitorios separados, y que los Miskitu
jamas cocinaban dentro de sus casas.

El piso de las antiguas casas de los Sumu era de pura tierra
apisonada. Una de las “mejoras” mas importantes que considera-
ron los misioncros fue, aparte de la divisién de las habitaciones, la
construccion de casas sobre zancos (tambos), aunque para esto no
parece haber existido una razén que lo justificara. Los Sumu siem-
pre escogian un sitio seco para construir sus casas, de tal forma
que aun durante las fuertes lluvias tropicales, no pueden ser
inundadas.

A los piadosos hermanos misioneros no se les ocurrié que,
con sus opiniones, no solamente estaban siendo extremadamente
subjetivos, sino que ademas estaban interviniendo
desconsideradamente en las viejas tradiciones y hasta en las es-
tructuras familiares y sociales completas, y que estaban hiriendo
los sentimientos de los afectados. El obispo Miiller (1932: 38) des-
cribe, no sin orgullo, los “Improvements” de la siguiente manera:

..d floor was added to the bouse. Tbhis floor was built about two feet
above the ground and consisted of bamboo or bapta-palm poles laid
side by side (.....) The first attemps at sbutting ont the outside world,
were made by placing bamboo or palm poles side by side all around
the buitding. This was not very satisfactory. The next step was to
construct wicker-work between the upright posts od the houses ... By
and by the desirability of more than one room became apparent ...
The kitcben was transferred to a separate building...
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Esto quiere decir que los misioneros moravos lo primero
que hicieron fue colocar las casas de los Sumu sobre zancos
(tambos). Adn hoy en dia se pueden ver casas en los poblados
Sumu que no estin construidas sobre zancos. Formas que habian
sido conservadas por siglos y que habian sido efectivas, producto
de muchas experiencias con el medio ambiente, fueron sacrificadas
por las supuestas ofensas al pudor. Karl v. Girsewald (1896: 22)
dice con toda comprensién: “Cuando el Sumu en la noche baja su
mosquitero y se va con su familia a2 su krikri, entonces tiene la
completa sensacidon de que se encuentran solos en una vivienda
cerrada”, Wickham (1895: 162) consideraba que la falta de tabiques,
considerando el clima, de ninguna manera era desagradable,

Dos modificaciones fundamentales en la forma de vivienda
de los Sumu, que de ninguna manera se pueden llamar “mejoras”,
trajo consigo ¢l contacto cercano con ¢l mundo exterior:

a.  Contrariamente a la forma tradicional de ubicarse en peque-
flos caserios aislados, en donde los parientes vivian juntos,

| MODO DE HABITAR Y DE POBLAR

resultaron pucblos mds grandes, en los que con frecuencia

fueron ubicados juntos hasta diferentes "tribus” y grupos 333
dialectales, como es el caso de Musawas y Karawala.

b.  Las formas de las casas, que reflejan los conceptos sociales y
econdémicos de sus habitantes, fueron modificadas. Fueron
climinadas las Sippenbduser, palengues o “casas continuadas”, y
en su lugar fueron introducidas las pequedias casas
unifamiliares. Esto significo una grave y destructiva ingeren-
ciz en los lazos familiares establecidos. El sentido de cotmuni-
dad familiar fue substituido por el aislamiento del individuo
por medio de la obligaciéon de hacer tabiques no solamente
exteriores, sino también interiores, por medio de los que se¢
formaban la cocina y los dermitorios. Por iltimo se coloca-
ron las casas sobre horcones (tambo). Asi se logré no sola-
mente de manera simbdlica la primera separacion del suelo,
un punto de vista que no deberia de subestimarse tratindose
de los sensibles indigenas.
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Hoy se pueden observar en los poblados Sumu ejemplos de
toda clase de formas y subformas en las casas: existen algunas
sobre la tierra y otras sobre “tambo”. Casas cubiertas con hojas de
palma, otras con tejas de madera y otras con zinc corrugado. A
veces se ven todavia casas sin tabiques ni paredes, o bien con
paredes solamente al lado del golpe del agua, asi como también
casas de las cuales la mitad estd abierta a manera de baranda. El
material que se utiliza para las paredes es el bambi o tablas de
madera aserrada, teniendo en este caso verdaderas puertas y
ventanas. Algunas casas siguen siendo igual que antes, de una sola
habitacion grande; otras tienen divisiones, ya sean hechas con una
cortina, ¢ bien de bamby o madera, siendo a veces “tapizadas”
con papel de periédicos. La cocina en algunos casos esti localizada
en un cuarto separado; la hornilla puede estar colocada en el
corredor, es decir, queda lista para “caminar”, tal como lo habia
observado Conzemius (1932: 31), hasta ser colocada en un cuarto
separado, a como lo acostumbran los Miskitos. La tendencia a la
modernizacion conducird cada dia mas a la construccién de casas
sobre altos zancos (tambos), con paredes que probablemente son
de madera aserrada y que tienen puertas y ventanas (aunque sin
vidrio). Cuando los medios econdmicos lo permiten y por razones
de prestigio, el techo tiene que ser de zinc corrugado, como 2
veces los tienen las escuelas o las casas de los pirrocos. Los techos
contimian teniendo la sencilla forma de dos vertientes, como las
casas de los Miskitu, pero en las puntas cubren, a manera de atril,
anexos mas bajos.

Las ventajas de estas modernizaciones o “mejoras” no son tan-
tas, como sus patrocinadores creen. Los techos de zinc corrugado no
regulan la temperatura a como lo hacen las de hojas de palma; todo lo
contrario: en el dia amplifican el calor, y por las noches el frio, que a
veces se hace sentir bastante. Cuando caen las torrenciales lluvias
tropicales, uno no puede entender ni una palabra en las escuelas o
iglesias que ticnen esos techados de zinc corrugado. La prédica o la
clase tienen que ser interrumpidas mientras dure la lluvia.
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Las paredes de las casas ofrecen el mejor escondite para los
insectos, en especial a las cucarachas, e inhiben la ventilacién.
Las casas construidas sobre zancos permanecen sobre un manchén
himedo y antihigiénico proveniente del lavatrastos que sirve de
incubadora para los insectos, en especial para los zancudos trans-
misores de la malaria.

La decoracidn interior de las casas es sencilla, como se puede
imaginar. Lo més importante ¢s la hornilla, la cual, de acuerdo a
las antiguas tradiciones de los Sumu, estuvo colocada en el centro
de la gran habitacién (Henderson, 1811: 218), o bien en una
esquina (Wickham, 1872: 163). Cuando habian varias mujeres en
casa, entonces existian varias hornillas, a como lo ha descrito
Bell (1862: 258) y lo han confirmado Haglund (1956: 15) y
Martinez Landero (1935: 43). Haglund dice que al contar la
cantidad de hornillas es posible saber cuintas mujeres tiene el
hombre. La hornilla, gwbxs, estd formada por una mesa baja de
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madera, con una pieza encima, en forma de cajén, relleno con
barro blanco, saupib. Este barro, que a veces tiene que ser traido
desde lejos, se endurece con el fuego. Encima de la superficie 335
superior se encuentra una protuberancia, también del mismo batro
y en forma de herradura, de unos 10 a 15 cm de altura. En la
parte abierta, de atrds, se colocan las rajas de lefia. Cuando ya se
le ha quemado la punta, pueden ser ficilmente empujadas hacia
adelante. Las ollas y sartenes van colocadas scbre la protuberancia.
El arte de hacer ollas ya casi se ha extinguido. Desde los tiempos
de Bregenzer se utilizaba tradicionalmente la olla de hierro, de
tres patas (carta de 1930). Las jicaras, gwacales, que antes en su
mayoria eran artisticamente decoradas, han entrado casi en desuso
y raras veces son decoradas. Las palanganas de lata o de plastico,
aunque no son del todo mejores, las han ido substituyendo. El
fuego en la hornilla pasa ardiendo todo el dia y es apagado
solamente por las noches. Naturalmente, los fosforos han substi-
tuido desde hace tiempos las tradicionales formas de hacer fuego
per medio de la friccion de dos trozos de madera, una suave y
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otra dura. Casi no se acostumbra almacenar alimentos. Las cosas
que sirven para preparar alimentos, como por ejemplo la sal, son
guardados ya sea en botellas viejas, o envueltos en hojas de bana-
no, siendo después colocados en redes que cuelgan del techo, A
veces se colocan tablas pequefias en la pared, a manera de estan-
tes. Las redes o canastas que se ocupan para almacenar los ali-
mentos y que antes tenian un acabado fino, aunque entre los
Sumu el arte del tejido no parece haber estado tan difundido
como entre los Miskitu, son hechas de bejucos silvestres. El arroz,
igual que el maiz, es recogido en manojos o gavillas y colgado de
las vigas del techo. En ninguna casa debe faltar ni la hornilla o
kubus, ni el lavatrastos, una tabla colocada en posicion inclinada,
con un marco angosto, y en la punta tiene una angostura que
sirve como desagiie que desemboca al aire libre. Aqui se lavan
los trastos, cuando no se los hayan llevado ya los nifos al rio
para fregarlos con arena. También en el lavatrastos son echadas
las aguas residuales, que es lo que forma ese manchén que se
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mantiene constantemente himedo debajo de la casa, propio para
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la crianza de zancudos portadores de malaria. Antes se echaban
las aguas residuales a una mayor distancia de la casa, con lo que
pronto se evaporaba. Los lavatrastos de hoy dejan que el agua
siempre llegue a la misma parte, que permanece himeda. El agua,
también la potable, s traida del rio y es almacenada en vasijas de
metal o plistico, mientras que las vasijas de barro serian mucho
mis apropiadas, ya que por la porosidad de sus paredes permiten
que ¢l agua permanezca mis fresca.

El “dormitorio” de las casas de los Sumu juega hoy un papel
mucho menos importante que antes, siempre que no exista ya
una habitacion especial, dado el caso, basta con un sitio donde va
colocada la cama, como sucede en la casa de los pastores moravos
o tal vez en la de un maestro de escucla. Pero estas *camas™ no
ofrecen comodidades especiales, ya que son sin colchones, de tal
manera que uno duerme sobre la pura tabla, como si estuviese
durmiendo en el suelo. La mayor parte de los Sumu hoy en dia

e

COLECCION CULTURAL Digitalizado por: ¢
T ot Andih

NICARAGUA, C.A.

ENRIQUE BOLANOS



www.enriquebolanos.org
www.enriquebolanos.org

duermen sobre el puro suelo, utilizando como lecho un pedazo de
tuno, una tela de plistico, papel, un cuero de animal o ropas viejas.
Pero esto parece ser un retroceso que se le debe a las “mejoras”
que trajo la modernizacién en la forma de construir las casas.
Antes era el krikri o “platform bed”, que Girsewald (1896) llama
“Mesa” y Bell (1899: 122) “stages”, el que servia de cama, El
krikri es una plataforma alta hecha de bamba aplastados al martillo
que sirve como cama o como asiento. La superficie del bambai es
mis eldstica que la madera, de tal forma que se duerme sobre una
superficic mis blanda. Henderson (1811: 218) describe estas camas
de la siguiente manera: “... a mat is placed on what is called barbecu,
a frame made of sticks, and raised a few feet from the ground.”

Bell (1899) dice refiriéndose al equipo inwrior de las tres
casas grandes en Accawas-maya en el rio Wawa, en las que vivian
14 familias en total: “... which are, as usual, open at the sides, and
have stages on posts at the hight of the eaves as sleeping-places.”

I MODO DE HABITAR Y DE POBLAR

Lo mismo dice Karl von Girsewald (1896: 21), que en una choza,
en la que con frecuencia viven hasta una docena de familias, el
centro de la misma permanece libre, y los &rikris se construyen 337
alrededor de dicho centro. Ahora algunos tienen mosquiteros he-
chos de un algodén ligero pero opaco y dicen que se sienten “como
si estuvieran viviendo ellos solos en un cuartito cerrado”. El mi-
sionero Haglund (1956: 15} ya no encontré en todas partes los
krikris. En vez de eso extendian el tejido de bambaii en el suelo, a
manera de colchén. También menciona camas sencillas e inclusive
las hamacas para dormir. Pero las hamacas no son usadas pricti-
camente nunca para dormir, sino que para sentarse. Solamente
durante los viajes o estando de camino se usan para dormir, Ya
Squier (1855/1965: 130) habia observado que todos tienen hama-
cas, pero que duermen en el &rikri. Tal vez se habla con razén del
“sitting hammock”. Conzemius (1932: 32) opina que a lo sumo
solamente los jovenes de ambos sexos, cuando no estin casados,
ocupan las hamacas por las noches, pero que ¢n el dia ofrecen a
los hombres —raras veces a las mujetes— la oportunidad de “dream
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away much time”. Segun su opinién, la cama de los indigenas
primitivos constaba dnicamente de un pedazo de tuno, hojas de
heliconia, o una piel de animal que se colocaba sobre el suelo. Pero
en su tiempo se utilizaron indistintamente "krikris” que tenian unos
3 pies de altura. El encontré, en vez del bambi, también varillas
de caila silvestre. Otto Lerch (1896: 182) presenta una descripcion
que no alaba mucho la comodidad de los &rién: " Aqui, ¢l lecho se
encuentra también encima del suelo. Cuatro pilares cortos van
unidos por medio de pértigas largas, encima de las cuales se
encuentran maderas rollizas, atravesadas, de tal forma que la
persona que duerme allf amanece con franjas como cebra™. En el
rio Mahdgani yo pude observar tales “camas”, cuyos "colchones”
eran de maderas rollizas. Los j6venes las utilizaban en una chocita
pequedia construida al lado de la casa principal.

Los mosquiteros, que segin Conzemius ahora también son
hechos de una tela rala de algoddn, se estin usando cada dia mis,

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

en la misma medida en que se extiende la malaria, de la cual son
victimas ahora casi todos los Sumu.

1
L
- -

En muy pocas casas de Sumu se encuentra otro tipo de mue-
bles. Squier (1855/1965: 124) encontré Gnicamente un par de ris-
ticos tacos de madera para sentarse: Conzemius (1932: 32) observé
que estos asientos a veces se asemejaban a los antiguos metates de
piedra. Efectivamente, estos "metates”, sobre todo si tenfan el ta-
mafio adecuado, eran los asientos de los caciques. Hoy se encuen-
tran casi en todas partes bancos de madera clavados que son colo-
cados, segin sea necesario, en la casa o en la "baranda”. Muy
raras veces encuentra uno cémodas o armarios. A veces se usa
una caja de madera para guardar los vestidos. Pero, primero, los
Sumu casi no tienen objetos que no mantengan constantemente en
uso y, segundo, el clima y los insectos no permiten que se puedan
almacenar muchas cosas. Es por esta razén que ahora se usan mis
bien sacos de plisticos con este fin.

Es de observar que W. Lehmann, en su diccionario Sumu,
bajo la ribrica “Casa y objetos”, solamente presenta 60 palabras,

e
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incluyendo las palabras para casa, techo, pared, puerta, etc., mien-
tras que por el otro lado menciona a mis de 60 clases de péjaros.
Ni siquiera en todas las casas se usan las mesas,

l MODO DE HABITAR Y DE POBLAR
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VI. Trabajo, produccion y
economia

“Viven contentos y felices en su hermosa soledad, sin
mas gobiemno que ¢l que ejerce e padre de familia.
Las familias trabajan en comiin, y en comun
disfrutan e producto, obra mas bien de la naturaleza.
No les halaga una vida mejor fuera de su hogar.”
(Franasco MARTINEZ LANDERO)

MucHAs VECES SE ha considerado que, antes de que fueran “civiliza-
dos”, es decir, antes de que fuesen obligados a modificar radicalmen-
te su estilo de vida debide al contacto con los blancos, los Sumu
vivfan como némadas, con todas las caracteristicas de una cultura y
una forma econdmica de cazadores y colectores y, a lo sumo, de
plantadores primitivos.

Antes de que, en base a determinadas caracteristicas, la etno-
logia trabajase en ciertos tipos de formas econdmicas y los presenta-
se como expresion del grado cultural, uno se contentaba con deno-
minaciones tales como “salvajes”, “barbaros”, etc.

El Corregidor del Partido de Sébaco y Chontales, Francisco de
Mora y Pacheco, informaba en una “relacion” del 8 de julio de 1743
(La Semana, Guatemala, No. 33 del 20 de Octubre de 1867) lo si-
guiente:

Las babitaciones de estos salvajes son sin orden politico; an-
dan divididos en trogos, boy en esta quebrada, mafiana en la

I ‘TRABAJO, PRODUCCION ¥ ECONOMIA
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olra, sin Supertor, Sin rigimen, ni gobierno; de tal suerte que van siguiendo
en todo el instinto de los monos, esto es, para donde hay fruta, y en acabindose
buscan otra parte donde la haya. Ordinariamente babitan en lo oculto de
las quebradas y en las orillas de los réos; alli suelen tener sus platanarcilios,
J en disfrutindolos, se mudan, como fengo diche. La pesca y caza es el
principal recurso que ellos tienen para mantenerse, y del comerdio que fienen
con el mosquito redunda el gue estin todos armados de las armas que ellos
usan... Vienen a robar gente de noche a los pueblos de fuera para vender los
prisioneros a los Mosquitos....

Todavia a mediados del siglo pasado, si no es que también

en ¢l presente, se podian escuchar opiniones tales como la del
“Inspector de la Costa Norte Mosquita” Manuel Gross (1868):

Estos salvajes no tienen precision alguna. Si em un dia tiran
una docena de jabalis, no descansan bhasta que no se los aca-
ban, aungue después anden por muchos dias sin qué comer.
Asi bacen con las yucas, plitanos, guineos, pijibayes y maiz...,

Y un poco mis antes:

En ¢l verano van a las cabeceras de las quebradas en persecn-
cién de la caza, levan consige todas sus mujeres y cuanto
traste 6 animalito tengan. Estin en un lugar mientras se les
proporciona que tirar. Cuando se¢ escasea la caza, se trasla-
dan d otro Iugar. De esta manera se mantienen ambulantes
durante todo el veramo: em el inviermo, es cuande mds se
ballan en sus palengues.

El Prefecto de Chontales, Celedonio Morales, informé el dia

19 de junio de 1861 al Ministro del Interior del Supremo Gobiemo,
entre otras cosas, lo siguiente:

El departamento de Chontales contiene doce pueblos, y de
treinta d treinta y dos mil babitantes, sim contar las mumero-
sas tribus errantes de indigenas que ignoran basta las nocio-
nes mds vulgares de Nuestra Santa Religion...
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Los indios de Boaco viven en gran parte errantes en el territorio por los que
nunca constrwyen una habitacion formal, sino una pequena choza que luego
la abandonan. No bacen camas, sino que casi todos duermen en ¢l suelo
sobre picles de ganado, 6 sobre bojas de vijagua...

Es digno de observar que en estos y otros similares juicios que
han sido emitidos, si bien es cierto que se trata correctamente de
hechos en si, también es cierto que reciben, debido a la actitud
etnocéntrica de los autores, un acento peyorativo y, por le tanto,
falso. Los Sumu habitaban en su medic ambiente, a2 como les resul-
taba mejor y les permitia vivir mis a gusto, aunque a los espaiioles y
los otros blancos les resultaba incomprensible. Sin necesidad de
modificar radicalmente a la Naturaleza, sabian adaptarse a ella. Sus
formas de vida eran la suma de experiencias centenarias. Efectiva-
mente, los Sumu tuvieron que soportar desde algun tiempo muchas
ingerencias, sobre todo por parte de quienes les juzgaban de manera
tan despectiva; dichas ingerencias perturbaron la armonia interior

| TRABAJO, PRODUCCION ¥ ECONOMIA

de su existencia.
El inglés Pim y el alemdn Seemann tienen que haberlo perci- 343
bido, al escribir lo siguiente (Pim-Seemann, 1869: 125):

You still see pure Indians in the Chontales Mountains, but
they are not numerons, and are retiring into the solitude of
the forest as fast as the white men, or the more numerous
baif-castes approach.

Este pasaje lo pone a uno ain més pensativo, pues ambos au-
tores inmediatamente después recuerdan las antiguas tumbas y las
artisticas esculturas de piedra que se encuentran en toda esa zona.

Sin lugar a dudas, la caza y la pesca fueron por mucho tiempo
el alimento principal de los Sumu. Y seguro es también, que ellos
se irfan al sitio donde ambas eran mis ricas, dependiendo de la
estacion del afio. Alin hoy se pueden ver chozas bajitas, en las
partes planas de las riberas, por lo general en las playas de los reco-
dos de los rios, donde algunas familias pasan la estacién seca del
afio. También las siembras se encuentran la mayor parte de las veces
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muy alejadas del lugar donde viven, de tal formz que para el tiempo
de recolectar la cosecha, casi siempre se va toda la familia y duermen
en ese lugar algunas noches, ya que no valdria la pena regresar
diariamente a sus casas. Pero por esta razén, decir que los Sumu
son ndomadas o semi-nomadas, no es correcto, aparte de que no estd
comprendido dentro de la palabra “nomadismo™ el que los viajes
sean sin rumbo, sino que se dan en forma circular y que conducen
periédicamente siempre a los mismos sitios (J. S. Thiel, 1977: 47).
Ni siquiera se necesita asociar directamente con los Sumu los nume-
rosos artefactos de piedra artisticamente elaborados y tampoco la
cerimica hasta la fecha poco investigada, porque tales relaciones
hasta la fecha no han podido ser establecidas con toda certeza. Basta
con pensat en las descripciones que se hacen de sus casas con sus
postes tallados, como lo mencionan Haglund (1956: 15) y otros,
para poder reconocer que es incorrecto llamar “Némadas™ o
“Seminémadas” a los Sumu. No serfa necesario ni siquiera

! CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

conceptualmente mantener esta designacion, ya que las catego-
rias cientificas, tales como “cazadores” o “cazadores y colecto-
344 res” o “plantadores”, que por regla general son relacionados con
¢l nomadismo o con ¢l seminomadismo, son solamente tipos
ideales que en la realidad aparecen en muy diversas formas y
flexiones.

No se puede negar que los Sumu tengan una cierta tenden-
cia a la movilidad; sobre todo los hombres con frecuencia se man-
tenian en camino, por diferentes razones, como pot ejemplo para
ir de caza, o bien para realizar comercio de trueque. No solamen-
te los grandes sistemas fluviales invitaban 2 hacer tantos viajes.
También existian amplias veredas a través de la selva virgen, de
las que Martinez Landero (1935: 39) menciona varios ejemplos.
Con frecuencia se encontraban familias enteras en los campos y
se iban por unos 8 6 10 dias a las costas del mar para sacar sal,
como informa el misionere A. Martin (1894). También existian las
fiestas suprarcgionales de las tribus, y habia que acudir a ellas desde
muy lejos. Asi es como se puede aclarar que a los misioneros les
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resultd relativamente poco ficil poder motivar a los Sumu para que
se mudasen a un sitio “mas cerca de la Iglesia”.

Massajoli (1968: 740) opina que a comienzos del periodo de
la colonizacién europea, los Sumu y Miskitos vivian muy proba-
blemente en la fase de “agricoltori inferiori”, es decir, que reali-
zaban el cultivo dentro de ciertos limites, mientras que la pesca
y la caza permanecian ocupando el papel mds importante. El

- wabul constituia su alimento principal. El wabul es una masa, 5
waibna, formada de plitanos verdes o maduros cocidos unica- ¢
mente con agua y después machacado y que antes se hacia y §
bebfa muy diluido, mientras que hoy en dia se toma como una o
sopa espesa. El wabul se puede hacer también de yuca, quequisque, &
camote, 0 hasta mango. A veces se le agrega leche de coco, o §
inclusive jugo de carne. Para los vicjos, el wabul sigue siendo el £
plato principal, de tal manera que cuando yo, en 1982, visité sus g
alojamientos de emergencia en Frutipan, hacia donde habian sido g
llevados por la fuerza procedentes de Umbra, aigunos de ellos se
quejaban de que no recibian su “wabul” acostumbrado, y que -;:

mucha falta les hacia. Inmediatamente salté una de las vigilan-
tes y los insult6, tratindolos de malagradecidos, pues ahora reci-
bian hasta arroz y frijoles que eran mucho mejores. Y solamente
se les pudo contestar: “|Pero es que ellos estin acostumbrados al
wabull”.

El wabul parece tener ahora para muchos Sumu el significa-
do de algo asi como un “plato nacional”, es mis apreciado por su
valor tradicional, que por su sabor. Con ocasién de la tercera
asamblea de la ANCS en 1980 en Musawas, donde los huéspedes
fueron atendidos con abundancia, de pronto estallé el grito: -
iHay wabull jHay wabull - y todo mundo se apifié al rededor de
las ollas como si se tratara de un manjar de los dioses. Para los
extranjeros, claro estd, no lo es; pero se les ofrece con frecuencia a
manera de saludo de bienvenida.

Es interesante observar que los Sumu tienen una propia pala-
bra para maiz, am, ama, pero que poco acostumbran las comidas
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hechas de este grano, como por ejemplo: fortillas o tamales, mientras que
los ladinos que viven cerca de ellos las utilizan como alimento diario.
Los Sumu preparan a veces solamente algunos productos del maiz,
tales como shecha de mait, atol, pinol y pogel que son mis o menos liquidos
hechos de maiz fermentado, tostado o cocido. Esto nos hace llegar a 12
conclusién de que el mafz llegé hasta hace relativamente poco tiempo
donde los Sumu, siendo probablemente introducido por los misioneros
moravos. Se sabe que este es el caso con el arroz y los frijoles que hoy,
junto con los bananos, constituyen el alimento principal. En Sumu
solamente existen las palabras rais y bims que son tomadas del inglés.
Ultimamente se han hecho comunes, por lo menos en ocasiones
especiales, los panes blancos, pequefios y alargados, que en su mayoria
son hornados 2 fuego en un hueco abierto en la derra, sobre el cual
ponen un pedazo de lata. Aunqgue en lo relacionado a la alimentacion se
esti dando un fuerte cambio, esto no significa que sea una mejoria. En
lugar de proteina animal, debido a la considerable disminucién de los
animales de caza y pescados, se esta reemplazando la alimentacion con
productos que contienen mds que nada carbohidratos. Resulta muy
dificil alcanzar un adecvado consumo de verduras y frutas, asi como de
productos animales. Por esta razén, hoy se carece mucho de las proteinas
y vitaminas en la alimentacién diaria. El menu de los Sumu ha aumentado
en las tiltimas décadas, a pesar de que los condimentos poco se conocen
y de que la sal es cara. Antes, algunas plantas servian como substituto
para la sal, pero ya nadie las utiliza, de tal manera que en este sentido, se
estd peor ahora que antes.

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA
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Hoy han disminuido tanto los peces y los animales silvestres
para la caza, que ya casi no juegan ningin papel. Solamente en el
rioc Bocay han quedado bastantes peces. Por esta razon es que ma-
yormente se sirven arroz, frijoles, bananos y yuea o quequisque
por la mafiana, a medio dia y por la noche. Las frutas del pejibaye
(supa) o del arbol de pan que antes eran tan importantes, ahora casi
solamente se¢ consumen esporidicamente. No se cultivan
sistemiticamente los citricos, los cocos y otros, aunque sc dan
muy bien. En parte fueron los misioneros quienes los introduje-
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ron a los Sumu. Lo mismo se puede decir de otras clases de verduras
como el repoilo, las zanahorias, los tomates, la chilioma, las sandias,
las cebollas, etc., cuyo cultivo es muy propagado por los diferentes
proyectos de desarrollo, pero que hasta la fecha ha tenido un éxito muy
reducido, pues nada resulta tmds dificil que tratar de cambiar las
costumbres alimenticias. No ha sido sino hasta en los 4ltimos tiempos
que se ha ido haciendo costumbre cercar una parcela al lado de la casa
para cultivar verduras. Ademis, se encuentran cerca de las casas muy
pocos irboles de naranjas o de limones, de aguacate u otros. El pejibaye
y el drbol de fruta de pan siempre indican dénde se encuentra una
vivienda. Las frutas de estos irboles son muy nutritivas, y si apareceran
constantemente en ¢l meni, muy bien equilibrarian ciertas deficiencias
en la nutricion.

Entre los animales domésticos que tienen los Sumu se en-
cuentran sobre todo las gallinas que a veces sirven para vender.
Ademis se encuentran algunos patos y de vez en cuando gallinas de
Guinea y pavos. Muy comunes son los cerdos negros pequefios y
algunas vacas flacas de mala raza que con dificultad dan 2 litros de
leche. Pero esto no le molesta a los Sumu porque probablemente

I TRABAJO, PRODUCCION Y ECONOMIA
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permanece entre ellos esa aversion contra la leche que menciona
Conzemius, esto es, que los Sumu dicen que no toman la leche de
vaca porque ellos no son hijos de vacas. No es seguro si detris de
esto se pueden esconder vestigios de un “tabd de la leche”. Los ani-
males domésticos pocas veces son usados como alimento. Ya Bell
(1862: 256 ) escribfa: *In this way they earn a hard, scanty
subsistence, infinitely preferring it to the surer method of raising a
stock, which they never can be induced to do except a few fowls,
which they seem to keep more for the look of the thing than anything
clse, as they very seldon eat them”. También Martinez Landero
observa ain (1935) que los Sumu, si bien mantienen esta clase de
animales domésticos, no se los comen porque no les gusta su carne, lo
cual es una explicacién seguramente mis acertada. Sobre todo en relacion
a los caballos, que se pueden observar en muchos poblados Sumu. No
es aventurado afirmar que los Sumu tienen animales sin un propésito
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claro: no los usan ni para montar, ni como bestias de carga, ni tampoco
s¢ los comen. La crianza de animales no prospera por lo dificil que
resulta acostumbrar a los Sumu a que encorralen a sus animales y
les den de comer regularmente. Todos los animales andan libres y
tiene que buscarse su propia comida,

Francisco Martinez Landero (1935: 38) dedica mucho espacio a
la caza y la pesca, siendo esta Gltima mds bien practicada por las
mujetes y los nifios. Hoy se ha reducido esta actividad sobre todo
a la caza esporidica de pequefios animales, tales como guatusa,
guardatinzja, iguana, tortugas y pescados pequefios. Segin narra
Martinez, antes, los padres de familia, acompafiados de sus hijos
varones mayores, se¢ despedian alegremente de sus familias y se
iban en sus botes con destino a ciertas regiones desde donde por
medio de angostas veredas, tenian acceso a zonas abundantes en
animales de caza. Estos viajes de caceria podian durar varios dias.
Haglund (1956) presenta algunas canciones que las mujeres cantan

l CULTURA ¥ CAMBIOS EN LA CULTURA

cuando sus hombres regresan a casa con sus presas. Pero este “ale-
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gre ir de caceria” ya es cosa del pasado.

Conzemius (1932: 88) ha sostenido que los Sumu comen
ranas, burka, y “leaf-carryin ants”, es decir, hormigones, fsdang,
lo que para los Miskitos seria tabu. Las preguntas hechas en este
sentido fueron contestadas negativamente y con repugnancia.
Pero es posible que este tipo de alimentos en ¢l pasado no hayan
sido despreciados.

Cabe aqui mencionar la forma de almacenar los alimentos.
Debido al clima himedo y caliente, las posibilidades de
almacenarlos resultan extremadamente reducidas. Los bananos
son recogidos frescos del campo cada dos a tres dias. Los frijoles,
el arroz y el maiz son recogidos sin trillar o todavia en sus vainas o
en sus ramas y se cuelgan debajo del techo. Los frijoles también son
guardados en sacos. En ciertas regiones, como por decir asi en el rio
Bocay, se han observado pequefios graneros montados sobre zancos
muy altos, cerca de la casa. No se acostumbra ahumar la carne ni el
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pescado. Se cree que antes se acostumbraba salar o secar las piezas de
caza. Efectivamente, Conzemius (1932: 89) describe un método que
estd entre ahumar y secar. Hoy no se necesita este procedimiento,
ya que muy raras veces se acumula tanta carne, para que haya
necesidad de conservarla. Una forma de conservacion se lograba
por medio de la fermentacién. Las semillas germinadas del pejibaye,
supa, se ponfan a cocer hasta alcanzar una pasta que después se
dejaba que cuajara. Los guincos verdes, asf como también ¢l maiz
cocido, eran enterrados por 14 dias en la tierra, para que se fermen-
taran. Fermento llamado en Miskitu: bisbays y en Sumu: kwakwa,
labra, iulis.

Queda por mencionar la miel que era extraida de colmenas de
una especie de abejas negras y pequeiias, que no pica. Casi en cada una
de las casas se encuentra colgado un pedazo grueso de bamhni de unos
30 cms. de largo que sirve de colmena. Por regla general, a los Sumu no
les gustan las cosas dulces, razén por la cual la cafia de azicar, que

| TRABAJC, PRODUCCION Y ECONOMIA

hasta hace poco no conocfan, se cultiva muy poco. De preferencia la
mastican por ¢l jugo que contiene. En muchas casas es posible observar 349
un poste grueso de unos 1,50 m de alto, con un orificio. Cuando se
necesita jugo de cafia en la cocina, se introduce la cafia en ese agujero
junto con otro pedazo de madera, con el cual se la presiona contra las
paredes del orificio, de tal manera que el jugo empieza z cotrer.
En los dltimos tiempos, el café y el cacao han ido ganando mis
importancia, porque también se puede vender, siempre que haya quien
los compre. Puco se utilizan para el consumo propio y, de consumirse,
es preferido el cacao que se toma frio. El café casi no les gusta. El té de
melisa, aunque se conoce, pocas veces se prepara.
La agricultura se hacia y se hace ain hoy en forma de roza y
quema. Los campos quedan a lo largo de los ros, pero se siembra atin
mis tierra adentro, particularmente los bananos. Por la humedad, se
prefiere sembrar los frijoles inmediatamente a la orilla de las riberas,
sin que por cllo estas sezn aplanadas ni niveladas. Viéndolo desde
el punto de vista de un europeo, todas las plantas se ven desorde-
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nadas. Por ejemplo, las plantas de bananos con frecuencia se en-
cuentran en terrenos completamente desnivelados, en medio de los
troncos de drboles medio quemados y caidos en desorden. Debido al
poco espesor de la capa de humus y de las fuertes precipitaciones
pluviales que todo lo lavarian inmediatamente, no es posible trabajar la
tierra con ¢! arado. Aparte de esto, después de tres o cuatro afios, la
tierra es abandonada porque ya esti fatigada. No se conocen los
fertilizantes. Sencillamente se roza y se quema un nuevo pedazo de
montafia. Como estas rozas son relativamente pequefias, vuelven a
crecer después de ser abandonadas, regenerindose en montafia
relativamente pronto. De esta manera la Naturaleza no sufre dafios
duraderos. Pero los dafios son inevitables si se persiste en la politica
actual de reubicacién de las familias que hasta ahora habian vivido
dispersas, aglutinindolas en las llamadas cooperativas, las que rozan
grandes superficies de montafia, sobre todo a lo largo de las carreteras,
las cuales después ya casi no se pueden regencrar para convertirse
nuevamente en montafias, 5ino que, si se tiene sucrte, quedan cubiertas
350 con toda clase de malezas,

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

Una familia de 6 personas necesita unas 15 hectireas de tierra
para vivir, de las cuales solamente una tercera parte se cultiva. El resto
se regenera en el erial,

Los datos que a continuacién presento y que se refieren a fa
extension de tierra y su rendimiento, de una familia de 6 personas,
los recibi en ¢! rio Amaka (Bocay). Cifras similares deberian de ser
vilidas también en otras partes, segin sea la zona, €l terreno y las
preferencias individuales.

Area de cultivo Fruto Rendimiento
1 manzana' frijoles 20-30 quintales?
1 manzana maiz 30 quintales (s¢ podria

' 1 Manzana = 0.70 ha.
* { Quintal = 4 Arrobas = 46 Kg, 1 Arroba = 25 libras = 11.5 Kg
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sembrar 2 veces al afio, si

hubiera mercado)

1/4 manzana cafia de azucar

1/4-1/2 manzana  yuca

1/2-1 manzana guincos

1/2 manzana quiquisque

1/4-1 manzana arroz 600-800 gavilla de a 6-8
libras

3 3/4-5 1/4 manzanas

Estos datos deben de servir Gnicamente como ejemplo, sin
que tengan necesariamente un caricter representativo. Naturzlmente,
las condiciones son distintas, dependiendo de la region de que se
trate. Desgraciadamente hacen falta investigaciones precisas sobre

TRABAJO, PRODUCCION Y ECONOMIA

este asunto, Sin embargo, los datos que arriba aparecen coinciden
bastante exactamente con los datos promedio que pudicron scr esta-

blecidos por medio del programa de desarrolioc LIMON (SUKAWALA)

-
w
)

en Bonanza, considerando una familia compuesta por 6 miembros:

Frijoles 05 ha
Maiz 1.5 ha
Cana de azdcar —

Banznos 05 ha
Quiquisque 0.25 ha
Arroz 1.0 ha
Camote (batata) 0.25 ha

A esto debe agregarse, segiin la region, de 100 a 200 arbolitos de
café y otros tantos arbolitos de cacao, de cuya cosecha una parte puede
ser vendida,

La cosecha del arroz se efectia aproximadamente 2 los ocho
meses después de la siembra, La del maiz puede recogerse ya a los
tres meses. En medio se siembran cada vez bananos (plitanos y
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guincos). También estos se siembran cada afio de nuevo; cuando la
tierra a los cuatro afios estd fatigada, tiene que ser abandonada. Tam-
bién con los métodos acostumbrados se podia alcanzar un aumento
considerable de la cosecha, sin necesidad de destruir la naturaleza:
¢l maiz, por ejemplo, se podia cosechar hasta dos veces al afio. Los
Sumu no lo hacen, sino que se aferran a su economfa de subsisten-
cia, ya que una mayor produccién no podra ser vendida por falta
de mercado.

Los campos de los Sumu se encuentran siempre a distancias
considerables de sus casas y son bastante dispersos. Las superficies
mis grandes de rozas para cultivo se encuentran siempre solamente
donde se han ubicado los “Espafioles” o “Colonos”, que siempre se
van adentrando cada vez mas en el territorio de los Sumu. También
se encuentran grandes superficies de cultivo en las zonas donde fue-
ron fundados nuevos poblados como consecuencia de las ubicacio-
nes forzadas de los afios 1981-1982. La manera de aprovechar los
terrenos que los Sumu tenian, en base a las experiencias de cientos
de afios, evité siempre cometer este error y, por lo tanto, no ocasio-
n6 dafios al bosque.

De io dicho anteriormente se puede observar que la economia
es una pura economia de subsistencia. Por un lado, esto corresponde a
la tradicién pero, por el otro, se debe a la falta casi total de mercados.
Ea desventaja de una economia de subsistencia radica, entre otras
cosas, en el hecho de que para los casos de emergencia no existen
reservas para sobrevivir las necesidades. Esto quedé de manifiesto por
cjemplo durante las inundaciones del rio Patuka en Septiembre de
1987, cuando grandes partes de los cuitivos quedaron bajo agua y se
perdieron las cosechas. Inmediatamente apatecié una hambruna.

La mayor parte de los asentamientos Sumu quedan distantes de
cualquier poblado grande y solamente se puede llegar a ellos con
dificultad, sea a pie o en bote. Por lo tanto, para los Sumu resuita
dificil ganar dinero en efectivo. Desde el siglo XIX, los hombres

han tomado trabajos en ajuste como taladores o como colectores

de hule, siendo preferidos a los Miskitu por ser mas trabajadores y
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mis responsables. No les gusta trabajar en las minas. La colecta de
caucho, que terminé en la primera década del siglo XX, fue subs-
tituida por la colecta de tuno. Del tuno o tikam (Posisenia armato)
se obticne una leche que sirve para fabricar el chicle. Ademis, de
su corteza se obtiene una especie de tela. En algunas regiones, el
lavado de oro, es dificil por la forma primitiva como se hace, cons-
tituye una fuente de ingresos en efectivo. La venta de pieles de
animales y de animales vivos, tales como por ejemplo papagayos,
ha disminuido, tanto porque los animales han sido fuertemente
exterminados, como por ¢l hecho de que las leyes que los protegen
restringen su comercio.

Antes estaba muy popularizada la fabricacién de ardculos de
cerimica, de tejidos tales como redes o hamacas, telas extraidas de
las cortezas de los irboles (tuno) y tallados en madera, en especial la
fabricacién de pipantes. Estos productos servian por lo menos para
el comercio de trueque local. Sin embargo, estas artes y manufactu-
ras ya casi han caido completamente en el olvido.

I TRABAJO, PRODUCCION Y ECONOMIA

No es que el comercio sea una cosa extrafia para los Sumu.
Ya en 1743 el Corregidor del Partido de Sébaco y Chontales, Fran-
cisco de Mora y Pacheco (La Semana, Guatemala, No. 33 del
20.10.1867) daba parte del comercio que los indigenas de su region
hacian con los Miskitu. El dice, en efecto, que los esclavos que
eran raptados de los lugares espafioles, estaban incluidos en el co-
mercio. Sin embargo, hay que dudar de este dato, ya que por lo
demds, solamente se habla de “los Sambos Miskitu y Caribes™, es
decir, de Sumu que participaban, tal vez hasta por la fuerza, en los

353

robos que salian a hacer los Sambos y Miskitos, mientras que no
sc habla de asaltos que hayan hecho los Sumu (Caribes) solos. Si se
habla de guerras defensivas contra los espaiioles, pero parece que no
tomaban prisioneros.

El Ingeniero Ordinario Antonio Porta Costas (1908: 277)
menciona en 1790 la importancia del puerto de Bluefields, entre
otras cosas, por su comercio con los indigenas del interior del pais.
En su “Relacion de reconocimiento geométrico y politico de la
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Costa de Mosquitos desde el establecimiento de Cabo Gracias 2 Dios
hasta Blewflields™ (1941, 274) dice él, al describir la Laguna de
Bluefields: *Los yndios Oluas havitan las riberas del rio y suben con
pipantes hasta las montafias de Chonrales, cuia nabegacion, aunque es
larga (de diez dias) y trabajosa, porque se pasan muchos saltos, y asi
que reman contra muy ripidos raudales, lo emprenden gustosa y
frecucntemente, porque en toda ella encuentran plitanos y caza
abundantemente, y retornan muchas trozas de cacbillas, y de otras
clases, y piraguas, y pipantes de enorme tamario, los quales venden en
cambio de aquellos génetos de que necesitan” (281). El autor
encontré que la Laguna de Bluefields es tan apropiada para formar
una Coloniz de blancos, sobre todo porque permite expandir
ficilmente el comercio con los “yndios de la Costa y los Oluas, y
aun los Chontales™ (283).

El medio de transporte en general era y sigue siendo el bote, el
pipante, kuring para los Sumu, el cual hasta los nifios mis pequefios,

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

tantc varoncitos como mujercitas, saben conducir con una destreza
tan increible, que siempre hz llamado !a admiracién de los viajeros.

(7]
tn
s

No es sino hasta hace poco que los botes de motor estin siendo
usados por los Sumu. Pero las irregularidades en la profundidad del
agua, las rocas, los irboles grandes y las ramas que caen en el agua,
convierten en peligrosa la travesia, atin utilizando motores fueta de
borda. Solamente en los grandes rios, Coco y Patuka, se estin acos-
tumbrando cada diz mas los motores fuera de borda.

Pero existfan y adn existen caminos angostos (abras, trochas)
por el bosque y entre las montaiias que legan hasta largas distan-
cias. Desde Musawas salen por lo menos tres trochas, pasando por
Kwabul hasta llegar 2 Bonanza y conectan el ro Pispis con el rio
Waspuk, acortando asf la distancia, de tal manera que las cargas, de
ser humanamente posible, son llevadas sobre las espaldas, ain hoy
dia.

Los habitantes de Musawas, aunque siempre tuvieron la espe-
ranza de que se les construyera una buena carretera o por lo menos
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un camino firme, a la vez le temen, y con razén, pues con toda seguridad
con ello tendrian ficil acceso los elementos indeseables.

Thomas A. Joyce (1916: 40) apoydndose en “W.M", escribe:
“Even among the Sumo-Mosquito peoples there was a restricted
trade by narrow forest path and mountain tracks, and by river in
canoes; and we hear that certain Mosquito used to observe a truce
on appointed days with their Sumo neighbours, with whom they
were on terms of continued hostility, meeting them on an island in
the Wanks or Coco river, for the purpose of exchanging
commodities.

El misionero A.O. Danneberger (1951: 331) opina: “The
more primitive Sumu prefer to live in remote places far up the
river. They come out to the ports to trade their plantation products
and the salted meat of wild hogs which they kill with bow and
arrow or with shot gut.”

Conzemius (1932: 40} dice que antes, entre los Sumu y los
Miskitu, como grupos que vivian sobre todo de la caza y de la
pesca, ¢l comercio pudo ser solamente limitado, y se realizaba en
las vias fluviales, que eran los unicos medios de comunicacién. Era
un comercio de trueque, donde los Miskitu utilizaban inclusive
perlas como moneda. Los Sumu utilizaban granos de cacao. El
trueque era lo que en realidad les interesaba, ya que su propésito
era conseguir aquellos articulos que ellos mismos no producian, y
no era ¢l obtener una ganancia, ni almacenar riquezas. Vivian en
una absoluta equidad y no existian entre ellos ni pobres ni ricos.
Thomas Young, quien recorrié la Costa Atlintica entre 1839 y
1841, pudo observar que los Sumu por una nada entregan un bote
en cuya construccién han pasado trabajando por tanto tiempo. No le
dan mucha importancia a su propio trabajo.

Conzemius menciona, como mercancias de trueque, la sal que
los Miskitu extraen del mar, aparte de bellas conchas, de las que se
fabrican igualmente bellos adornos. Después fueron sumdndose los
articulos de ferreterfa, como por ejemplo los machetes, anzuelos,

I TRABAJO, PRODUCCION Y ECONOMIA
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hachas, cuchillos, picos y otras hetramientas manuales, asf como también
las ollas de hierro de tres patas que ain hoy se pueden apreciar. Aparte
de esto, se comerciaban telas de algodon y de otros materiales, cintas de
color, pafios de toda clase, agujas e hilo de coser, peines, perlas de
vidrio, tabaco y muy especialmente armas, polvora y municiones, entre
muchas cosas mis.

En efecto, es posible que, con los ingleses que se radicaron en
la costa, haya llegado mercaderia comercial europea muche mis
antes hasta el interior de la tierra indigena, siendo los Miskitu los
intermediarios. Probablemente resultaba lucrativo el comercio de
trueques, pues el ejemplo antes mencionado, de que los Sumu por
una nada entregan sus botes, con toda seguridad debe también apli-
carse al caso de otros articulos, cuyo valor real ellos no podian calcu-
lar. Asi, el misionero A. Martn (1894: 100-101) habla del endeuda-
miento de los Sumu con los Miskitos. Las deudas se registraban en
una cuerda con nudos. Cada nudo representaba un doélar. En los
Glimos tiempos, los Sumu estaban endeudados hasta las orejas con

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

los “chinos”, es decir con los comerciantes chinos. Manuel Gross,
Inspector de Iz Costa Norte de la Mosquitia (1868), dice por esta
razén: “También entre ellos existe un vicio grande con relacién al

o
w
-8

comercio”. Esto significa que si bien es cierto que les gusta hacer
trueques, casi no saben como sacarle ganancia. Gross continia di-
ciendo:

...salen a trabajar por unos dos meses como taladores con el
Jfin de conseguir armas de caza o vestimenta. Después se van
en un bote sobre el rio Patuca hasta Olancho o el Rio Coco
aguas arriba, cambian el arma o la vestimenta por una vaca
" ¢on los indigenas de Catacama, de Pantasma o con los otros
de Rio Coco 0 de Cindad Viefa, se fabrican una balsa y salen con la vaca
rlo abgjo, para cambiar después la vaca por un arma o por vestimenta del
mismo valor, sin tomar en cuenta para nada el costo de tal empresa. Los
dos o tres meses que utilizan para el viage, el bambre gue sufren durante ese
tiempo: ese es su comercio y nadie los puede bacer cambiar. En toda esta
accion, Jo gue Jes interesa es pasar el fempo y la bolgazaneria resultante,
que tanto les gusta, pues estas gentes no conocen el valor del tiempo.
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Asi pues, no debe de sorprender que ya desde muy temprano
hayan habido extranjeros que se ocupaban de hacer trueques a lo
largo de los grandes rios que llegan hasta dentro del interior del
pafs, como por ejemplo el Patuka, Coco, Grande de Matagalpa,
Prinzapolka o Escondido: ingleses, franceses, alemanes o de otras
nacionalidades se dedicaban a este negocio, a la par de los Miskitos
0 Sambos. Asi, Katl v. Girsewald (1896: 62) se encontrd en el rio
Wanks con un aleman. Viajaba con un bote por el rio, cargado de
mercancias para el trueque. Tenia dos afios de estar en el pafs y
hablaba petfectamente el Sumu. La compaiiia Juan Heiland & Co.
en Matagalpa se habia especializado en el comercio con la parte
superior del Rio Coco y mantuvo inclusive en Bocay una sucursal
cuyo gerente era el doctor S. de Morcove. Alli cambiaban los indi-
genas sus productos, como por ejemplo hule crudo, picles y granos
de oro, por mercaderias europeas. Hans Heiland y Morcove acom-
panaron al doctor Karl Sapper en el afio 1900 en su viaje por el
Rio Coco y con frecuencia aparecen en sus memorias palabras de

‘TRABAJO, PRODUCCION ¥ ECONOMIA

elogio por el buen conocimiento que ellos tenian del terreno (274).

Un fenémeno particular tuvo influencia, aunque reducidz, so- 357
bre la vida comercial de los Sumu. Este fue el hecho de que Ia Iglesia
Morava, siguiendo un viejo principio propio, tenia un establecimiento
social llamado “Casa Alemana” que, después de que Nicaragua entrd
en la Primera Guerra Mundial, fue rebautizada con el nombre de
“Casa Comercial”. En 1922 fue liquidada la “Casa Comercial”, con
excepcion de una libreria (von Houwald, 1975/1986). Pero qued6 la
costumbre que, en los poblados lejanos, donde no hay establecimien-
tos comerciales, el Pastor Moravo mantenia de reserva pequeiios
articulos del uso diario y los vendia sin obtener ganancia. A veces era
€1, por ser el dnico en el poblado que podia hacer nimeros, leer y
escribir, quien se encargaba de dirigir la venta de todo el mno recogido.
Esta medida servia sobre todo para proteger a los Sumu quienes, de
lo contrario, eran explotados de la manera mas descarada por los
intermediarios. Aqui ha sido considerada la supremacia del Pastor
Moravo no solamente en lo religioso, sino que en lo econdmico.
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Quien llega hoy a un poblado Sumu, podra notar que las mu-
jeres se dedican a sus trabajos domeésticos y culinarios, y que dan su
aporte al trabajo en la preparacion del campo y recoleccién de la
cosecha, y que los hombres se encargan de los trabajos corporalmente
pesados, o que andan de caza o recogiendo tuno. Casi no se observa
ninguna actividad de artesania, a menos que haya que fabricar una
casa o un bote, lo cual no ocurre con tanta frecuencia. Muy raras
veces se ven hombres elaborando todo el tuno recogido, o una mu-
chacha construyendo un tejado de hojas de palma. Casi en el total
olvido han caido artes como la alfareria, el tejido de canastas, de
redes o de hamacas, el tallado de la madera, la fabricacién de ador-
nos de perlas de vidrio, la preparacién de colorantes. Se compran en
el comercio los vestidos, los artefactos de cocina, tales como ollas,
cucharas, etc. Las alhajas se¢ han vuelto escasas, o son compradas
donde el “chino”, el comerciante de la ciudad. Los “guacales”, que
todavia se usan, ya no llevan adomnos; los horcones de las casas ya
no son tallados con figuras. El que puede, le pone techo de zinc

l CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

corrugado a su casa. Parece que hace mucho tiempo desaparecio la
358 habilidad de fabricar uno mismo todas estas cosas.

Karl. A. Miiller (1932: 35) menciona ain que los Sumu, des-
pués de haber sido diestros alfareros, en su tiempo ya no practicaban
este arte. Efectivamente, uno raras veces encuentra mujeres que
sepan elaborar la cerimica. Yo solamente en el rio Bocay y en el
rio Amaka he visto mujeres elaborando ceramica. Utilizan, por lo
menos para fabricar pequefias vasijas, la técnica de dar formas
abultadas. Haglund observé, no obstante, que las vasijas que fueron
fabricadas alli, tenian un fondo puntiagudo y que, para que se
mantuvieran verticales, tenian que ser colocadas sobre agujeros
hechos en el suelo. Hoy ya no existen esas formas, pero Bruno
Mierisch (1893) dibujé una de esas vasijas. También Conzemtus
(1932: 48) constaté que la alfareria entre los Sumu iba
constantemente cayendo en el olvido, pero recalca que en el rio
Bocay todavia se practica. Ademis presenta él una minuciosa
descripcion de la técnica empleada. Para fabricar vasijas muy
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grandes, se utiliza la siguiente técnica que me fue detallada (por Higinio
Frank Lopez, de Umbra): se cava en la tierra un hueco con la forma
del recipiente que se desea elaborar, y se forra con las hojas de »é (Bijao,
bijagua: planta musdcea). Mientras tanto, se mezcla 1a arcilla o e barro,
sanpib con una sustancia pastosa liquida que se extrae de las hojas de
sisip, amapola, y se amasa bien. Después, se unta esta masa en el molde
hecho en la tierra y se presiona contra las paredes del mismo. Se deja
que transcurra un dia, y después se extrae con cuidado la vasija, que ya
tiene una consistencia relativamente fuerte, se le ponen las patitas y las
orejas y se deja que continie secindose al aire hasta que endurezca
completamente. No se cuece.

El misionero Haglund (1956) dice tambié¢n que antes uno
podia ver con frecuencia a las viejas hilando el algodon y que los
Sumu si conocfan una forma de telar sencillo en el que tejian sus
taparrabos y fajones. Naturalmente, este tipo de vestidos ya no se
usan y, por lo tanto, la técnica de hacerlos también se perdio.
Productos de este tipo, 2 como han sido descritos arriba, se

| TRABAJO, PRODUCCION Y ECONOMIA

encuentran ya solamente en los museos. 359

Todavia se pueden ver redes y canastos tejidos de bejucos
que se cuelgan de los techos y en los que se guardan las provisiones
de todo tipo para protegerlas contra los animales, pero parece ser
que ya casi nadie los fabrica. Estin siendo desplazados por bolsas
o redes de plistico. De vez en cuando es posible encontrar redes
tejidas mids grandes para portar cosas. Son muy lindas, tejidas de
bejuco, ocupan muy poco espacio cuando estin vacias pero se¢
ensanchan mucho cuando se necesita. Sin embargo, me resultéd
muy dificil conseguir una. Ya casi nadie las hace. Mids bien se
siguen haciendo hamacas para el uso propio. Hartower (1925: 44-
48) observd que, entre los Miskitu, 12 fabricacion de canastos tejidos
esti mucho mas desarrollada que entre los Sumu y Rama.

Los Sumu tienen un muy preciso conocimiento de las dife-
rentes plantas que dan el material necesario, a veces fino, a veces
mds grande, para determinados fines.

e
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Sencilla forma de
extraer ¢l jugo a la
cafia de azicar.

{Fotografia tomada
por el autor en 1981
en ¢l Rio Amaka).
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Las provisiones tienen que protegerse contra todo tipo de animales. La forma de
bote que daban 2 los recipientes revela e} sentido artistico de los Sumu.
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Ejemplos de las habilidades artisticas
de los Sumu.

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

362

Fotografias hechas por ¢l autor, bajo la gentil autorizacién del Museum of the
American Indian en New York.
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En diversos museos se encuentran cucharas de madera finamen-
te talladas. Hoy se usan menos, siendo substituidas por las de metal.
Guido Grossman (1917) hace resaltar “their exquisitely carved cradles
and wooden spoons etc.”, asi como los horcones de las casas, bellamente
tallados y las piczas de vestido fantisticamente pintadas que usan en
ocasiones especiales, llegando a la siguiente conclusion: “all point back
to a lost culture”. Remotamente se pueden apreciar todavia los “wabul-
sticks®, palos gruesos de unos 45 cm de largo, muy bien tallados, que
se utilizan para machacar los bananos para hacer el wabul. Solamente
en el rio Siquia, cerca de Pilin, pude ver en 1982 una mujer Sumu que
decoraba “guacales” o “jicaros”, en Sumu: swfak a como se hacia en
tienpos remotos. Ella utilizaba dos técnicas: los dibujos grandes eran
calados en la fruta cuando todavia estd verde, de tal manera que se
quedaban como en alto relieve, o bien se trazaban las lineas delgadas
en la ciscara ya seca. Los guacales todavia estin en uso en todas partes,
pero ya casi nadie los decora. La mujer le vendia sus productos a los
“espafioles” de la vecindad. A lo largo y lo ancho de toda la zona, ella

I TRABAIO, PRODUCCION Y ECONOMIA

es la dnica que los hace. Lo mismo sucede con las cadenas y bandas de
petlas de vidrio, tan artisticamente decoradas con lindos dibujos, que
antes eran tan populares: hoy hay que buscarlas en los museos. En
ninguna parte pude ver un solo ejemplar que estuviese en uso, Karl A,
Miiller (1932: 35) pone especialmente de relieve esta habilidad artistica
de las mujeres Sumu; Conzemius (1932: 53) hace lo mismo y dice que

363

las perlas son colocadas en hilos blancos con ayuda de pequefias agujas
de coser. Sapper (Diarfo No, LXVIII) observé a unz mujer que estaba
realizando este dificil trabajo: ella sostenia el hilo con los dedos gordos
de los pies y poco a poco iba enhebrando perla por perla. Para las
bandas mas anchas se utiliza hoy un pequeiio marco de madera en el
cual se tensan los hilos longitudinales. Las perlas de vidrio se enhebran
en los hilos ransversales que son conducidos por los hilos longitudinales
que son un poco Mis gruesos.

Nadie menos que Karl Sapper (1917) ha seiialado el caricter
simbdlico que tienen los dibujos, tanto de las bandas de perlas de
vidtio que se usaban bien como collates, o como pulseras, o en los
pies, asf como de los “guacales”. También Conzemius dice ver una

e
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relacion entre los dibujos en las calabazas, en las vasijas, en las telas y en
los tatuajes. A Wickham (1872: 190) le explicaron en el rio Siquia, que
a pesar de la aparentemente infinita cantidad de dibujos, cada uno de
ellos tiene su propio significado (véase von Houwald, 1984 b).

Aunque todavia todo el mundo sabe cémo se fabrican los colo-
rantes, casi nadie los necesita, ya que los tejidos que se tefifan antes,
ahora nadie los hace. A lo sumo son las muchachas jovenes, quienes
ain ocupan el achiote (Bixa orellana) pa;:a pintarse las mejillas. El
colorante amarillo se extrae de la raiz del irbol diwilala, el color café
se saca de la leche del irbol banak (palo de sangre o de virola =
pterocatpus draco 1 officinalis). El color negro se obtiene del hollin.
Los colores azul y verde se compran en ¢l comercio (“de tinta del
comisariato”, a como me dijeron). Segin Wickham (1872: 189), el
colorante amarillo se saca del arbusto del aji, y se encuentra entre
las semillas de las vainas. Esta es una de las variedades de los arbus-
tos de achiote. '

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

En todas partes se domina y se practica aun el arte de cons-
truir bates, pues el bote, pipante, kuring, sigue siendo el medio de
transporte mas importante para la mayor parte de los Sumu. Como

L
-
L

herramienta para este laborioso trabajo sigue utilizindose solamen-
te el machete, la herramienta de todo el mundo, que los Sumu
saben dominar con sorprendente habilidad. Hachas, destrales y se-
rruchos siguen siendo raros. Con los machetes, los Sumu saben realizar
trabajos toscos, como también muy finos. La pared de un bote, por
ejemplo, es alisada al machete con tal fineza, que parece que hubiese
sido cepillada.

En todas partes se ven aln flechas y arcos, pero se usan casi
solo para pescar. Los arcos son hechos de madera de pejibaye, las
flechas son de bambu. Las puntas de las flechas, con frecuencia son
hechas de clavos achatados. Los vistagos de las flechas parecen ser
los tradicionales. Las cerbatanas, que antes se utilizaban sobre todo
para matar pajaros, estuvieron antes en uso, pero parece que después
pasaron a ser solamente juguetes de nifio. Ahora ya no se ven. Tan-
to los Miskitu como los Sumu tienen, inclusive, sus propias pala-

e
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bras para ellas: &ks-&ksya en Miskita y sbu & suks yamabni en Sumu).
Heath/Marx, en su Diccionario Miskitu, traducen klis-klisya como
“juguete para tirar pelotitas”, probablemente bolitas de cera.

Existen diversos arboles que para los Sumu tienen gran impor-
tancia economica, pues producen tanto el litex como el tuno. En
primer lugar estz el *hule” (Castilla elastica), el “nispero silvestre”
Achras caliicola y el tuno, en Sumu: Hkam, Poulsenia armate. Mucho
tiempo antes de que el hule se entregara a los “huleros”. El hule
crudo era muy apreciado hasta que el descubrimiento del caucho
sintético ¢l 19 de diciembre de 1913 le restara importancia, los indi-
genas utilizaban su litex lechoso para la fabricacion de telas imper-
meables. Conzemius (1932: 46) presenta una detzllada narracién
del procedimiento. También, mucho antes de que del nispero y del
tuno sc¢ sacase ¢l chicle crudo para la fabricacion de la goma de
mascar, ya se utilizaba su corteza para convertirlos en telas. Adn
hoy se extrae esta tela. Se descorteza el drbol, colocando después en
agua la corteza extraida, hasta que las partes vegetales se han podri-

l TRABAJO, PRODUCCION Y ECONOMIA

do. Después, la corteza fibrosa que queda, se machaca con bolillos
de madera con estrillas grandes, sobre un madero rollizo (ver foto), 365
de tal forma que de aqui resulta una tela suave y densa, cuyo color
natural puede ser blanco puro o marrén, dependiendo de cuil irbol
se obtuvo. Conzemius (1932: 47) presenta una detallada descripeion
del procedimiento. El “tunu” es hidrofugo y mantiene el calor. Antes se
fabricaban sobre todo prendas de vestir; hoy se usa como colchén o
cobija.

No se ha hecho atin un estudio minucioso para poder saber
hasta donde estos objetos eran también de uso comercial. Pero an-
tes debe de haber sido a como es hoy, que algunas mujeres que
tenian el deseo y posefan la habilidad para tejer, para elaborar la
cerimica o para tallar los guacales, lo hacian también para la venta
o para el trueque. En el rio Bocay o en el Amaka, en el poblado de
Kayayawas habia una dnica mujer que ejercia la alfareria y que su-
plia con sus productos no sclamente a sus vecinos, sino que también
a las gentes que vivian lejos.

e
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Los instrumentos para producir fuego han sido desplazados desde
hace mucho tempo por los cetillos o los encendedores. Antes se utilizaba
supuestamente un cuemno de amimal (de vaca) relleno con carbon vegetal
y se frotaba con una piedra muy dura la orilla del orificio, hasta que
saltasen las chispas. Se dice que los cuernos eran muy bellamente deco-
rados por el lado de afuera. También se lograba hacer fuego haciendo
chocar dos pedernales, &isab.

Los Sumu tenian amplios conocimientos sobre las plantas.
Las utilizaban en la medicina no sdlo para curar la fiebre, como
antidoto contra mordidas de serpientes, para problemas estomaca-
les y dolores en los miembtos, sino que también como anticoncep-
tivo y abortivo. También les servian como condimentos para las
comidas e inclusive para suplir el jabén. Parece ser que como condi-
mentos solamente se conocfan el “pimiento”, en espafiol: chiltoma;
en Sumu: angmak y el achiote. A veces es mencionado el “culantro”
y la “hierba buena”, pero parece que estas hierbas fueron introduci-

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

das mucho después,

La sal era una preciosidad, siendo rara aun hoy. Cuando los
366 Sumu no se iban al mar por ocho a diez dias para sacar sal, a como lo
narra el misionero Martin (1894) --resulta significativo que en Sumu
la palabra kwma significa tanto mar, como también sal-- la obtenian
de las cenizas del corazon de diversas clases de palmas. Como substitu-
to del jabdn sirve una especie de bejuco llamado wabals, asi como una
planta inferior, de cuyos estilos rojos salen en forma de ramillete unas
flores blancas y que se laman washila sknin. Produce una ligera espuma
cuando se frota con agua. Ademis se utlizaban diversos arbustos con
similares propiedades, como por ejemplo Serania pamiculata, Serjanta
augustifolia y Serjania divaricata (Otlando Cuadra Downing, 1973).

De otra clase de bejuco llamado wana extraen un veneno
narcotizante que lo utilizan para pescar en los lagos o en los criques.
Ya antes se habld de los colorantes vegetales. Para alisar y lijar ma-
deras duras, pot ejemplo del pejivalle, que se usa para hacer arcos de
flechas, se utiliza la hoja cruda del irbol de Guarumo, Cerrgpia peltate,
Nlamado yahal o yabal por el contrario, como papel higiénico se
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utiliza una hoja suave que tiene un vello plateado. Ciertos drboles parecen
haber jugado un papel importante, tal vez debido a su olor especial, en
diversas ceremonias. Durante las narraciones, siempre se hizo hincapié
en que el carbon vegetal que el Sukia utiliza para las danzas de fuego, se
extrafa de los drboles gwiksks, babasnak v fwai, y no de otra madera.

Resulta sorprendente que los Sumu hasta la fecha no saben curtir
las pieles de los animnales, aunque bien saben que las cortezas de los
drboles Querosin, saka/ y Quebracho sirven para ello.

I TRABAJO, PRODUCCION Y ECONOMIA
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VII. Estratificacion social
y sociedad

“Hay algunas noticias de que en lo interior y
anchuroso de estas montadias hay algunas naciones
que tienen como republicas y se gobiernan por Sefio-
res; otras por parcialidades y familias.”

(VAsQuez)

|ESTI.A11FIO\UONSOCML‘I’SOG’EDAD

1. Los Caudillos, los Ancianos, los Caciques
“HAY MUCHA MOLTITUD de gente, assi en aquella provingia de 369
Nagrando, donde esti la cibdad de Ledn, como en otras de aquel
reyno, ¢ muchas dellas no se gobernaban por cagiques ¢ tinico sefior,
sino 4 manera de comunidades por gierto nimero de viejos escogi-
dos por votos: é aquellos creaban un capitin general para las cosas de
la guerra, é después que aquel con los demis regian su estado quando
moria o le matan en alguna batalla & rencuentro, eligian otro, é i
veces ellos mesmos l¢ mataban, si lo hallaban que era desconviniente
i su republica. Después los chripstianos, para se servir de los indios
¢ se entender con una cabega, é no con tantas, les quebraron essa
buena costumbre...”. Esto escribié Oviedo (1976, IV; 305, Parte 3,
lib. 42, cap. I) acerca de h estructura social de los habitantes indige-
nas de Nicaragua,

Mientras que a la llegada de los espafioles existian numerosos
cacicazgos en la costa del Pacifico, parece ser que en el resto del pais,
mis hacia el Oriente, en las montafias de la vertiente del Adintico,
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existian mis bien las otras formas mencionadas: “4 mancra de comuni-
dades por cierto nimero de viejos escogidos por votos”.

El “Corregidor del partido de Sébaco y Chontales”, Francis-
co de Mora y Pacheco, en su *Relacién™ de 1743 dice lo siguiente
acerca de la época colonial posterior: “Las habitaciones de estos
salvages son sin 6rden politico; andan divididos en trozos, hoy en
esta quebrada, mafiana en la otra, sin superior, sin régimen, ni
gobierno; de tal suerte que van siguiendo en todo el instinto de los
monos, esto ¢s, para donde hay fruta, y en acabandose buscan otra
parte donde la haya...” (La Semana, Guatemala, No. 33 del
20.10.1867). Este enfoque etnocéntrico radical, que no pudo pres-
tar la menor comprension a las otras formas sociales que se desa-
rrollaron bajo condiciones de vida completamente diferentes, se
fue estableciendo como la opinién general predominante, no sola-
mente durante la época colonial, sino que todavia mucho después.
La forma politica de aquel tiempo, que aun hoy sigue aplicindose,
puede abreviarse en la siguiente férmula repedtiva: “Reduciéndo-
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les a la vida polftica y sociable”, considerando, tanto ayer como
Y y

W
L ]
&

hoy, que el orden politico propio es el correcto y que cualquier
otro gue exista estd equivocado.

Los indigenas que vivian mas alli de la “frontera”™ permanecie-
ron relativamente exentos de la influencia espariola pero, por el
otro lado, esta influencia les Hegd del lado de los ingleses y, sobre
todo, de los miskitu, quienes por su parte efectuaron fuertes cam-
bios dentro de los distintos grupos sumu. A esto se debe que la
imagen que tenemos de la estructura social de los sumu, no sea del
todo clara.

Heath (1913) opina que los sumu, antes, tienen que haber sido
muy numerosos y significantes, pues en sus leyendas se habla de
grandes “reyes” que los gobernaban. Efectivamente, existen tales
leyendas (véase v. Houwald-Rener 1984a: “Como fue que los Sumu
perdieron su Rey”). Namralmente, no podemos decir que la palabra
“Rey” signifique para ellos lo mismo que para nosotros europeos.
Mis compaiieros de viaje siempre tradujeron esa palabra con mwib
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ESTRATIFICACION SOCIAL Y SOCIEDAD

3N
Gottfried Raven (Rabin), de mis de cien afios de edad, era un sobresaliente
custodia de las vicjas tradiciones. Fotografia tomada por el autor en
Musawas en 1979,
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nubni, que traducida literalmente significa “hombre grande, importante,
o sobresaliente”. Naturalmente, los Sumu conocen la palabra Rey desde
hace mucho tempo a través del “Rey Mosco”. W. Lehmann (1920:
469) habia escuchado decir que “el Rey de todos los Sumu y Uluas era
un Prinzu”.

En muchas de las historias de los sumu aparecen figuras de
caudillos que son llamados Sukia o Ditalyang. En un capitulo poste-
riof se tratarin mis de cerca estos dos términos. Aqui cabe decir, de
forma breve, que el Sukia era mis bien un Chamin, que en especial
entre los miskitu fungia como Curandero, mientras que el Ditalyang
de los sumu posiblemente era mis bien una figura de caudillo politi-
co-militar. Se cree que, durante las guerras, él era lo que Oviedo, en
la cita que aparece arriba, llamaba “capitin general”. En los dltimos
tiempos, los sumu se han acostumbrado mids a usar la palabra Sukia
que Ditalyang.

Pero posiblemente ni el Sukia ni el Ditalyang deben de ser
visto como una institucion fija, ni mucho menos como de conside-

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

rable importancia, a como lo suponen algunos autores, aunque seria
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completamente natural que ellos se empefiaran en entrenar y prepa-
rar a sus sucesores.

Pero deben haber ejercido su cargo sobre todo gracias a su fuer-
te personalidad. Por esta razdn es que entre los Sumu no existan ni
clases altas, ni nobleza, ni principales, calidades que estuviesen ba-
sadas en posiciones hereditarias de poder o en una superioridad eco-
némica.

David J. Haglund (1956: 17) opina:

Las relaciones son patriarcales; el cacigue y los viejos son los

que toman las determinaciones. Es obligacidn ser obediente

con el cacigue. Si éste quiere hablar con alguien, entonces
envia a uno de sus servidores com un cetro. Este le dice a la
persona: Aquel, a quien pertenece este bastin, os llama!

Por el contrario, Karl v, Girsewald (1896: 25) dice: “No he
visto nada que indicase que el mis viejo del pueblo o el cacique
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ejerza poder alguno o que sea respetado, aunque estuve varias semanas
en Palpa”.

De igual manera se expresa Wickham (1872: 162) cuando dice
que los sumu tienen “no chief of their own”, raz6n por la cual,
cuando tienen disputas, van a Bluefields. Pero esto debe de haberse
limitado solamente a los casos graves y dificiles. En otro pasaje,
Girsewald habla dnicamente de un “Cabeza de familia” y dice (p.
61) que, en Palpa, el mis viejo del pueblo se llamaba Panista, por lo
que el poblado también se llamaba “La casa de Panista”. Puede ser
que esto sea un vago recuerdo de que antes los pueblos a veces eran
bautizados con el nombre de su fundador quien, que con el transcur-
so del tempo, hasta podia llegar a ser incorporado en la mitologia a
manera de “héroe cultural”. Indicios de esto se pueden ver en el
antiguamente importante poblado Sumu de Daka en el Rio Waspuk,
donde una leyenda habla del Sukia o Ditalyang Daka. Existen otros
casos en los que al poblado se le da el mismo nombre del Sukia.

I ESTRATIFICACION SOCIAL Y SOCIEDAD

Wickham {1895: 201) menciona en este contexto que los
Ulwas, aunque ahora (now) nc tienen un “chief” propio: “some
deference, however, appears to be paid to the elders of a settlement™. 373
Charles Napier Bell (1899: 158) encontré que el “headman” de los
sutnu estaba vestido con una camisa larga, sin mangas, de algodén
tejido en casa, con rayas rojas, anaranjadas, negras y blancas. Que,
por lo tanto, ya con solo su vestido sobresalia.

El obispo Kard A. Miiller (1932: 130) habla de los “Sukia™
pero, en su informe acerca del viaje de los misioneros Grossmann y
Garth en el afio 1895 en el Rio Bocay, habla del “great Vita, sribtd”
(Chief) de los sumu en Bocay que vivia en Winata y que, cuando
llegaron los misioneros, envié a dos mensajeros a otros dos pueblos
“commanding the people to come without fail the following momig
to hear the manof God ...”. El Vita, wsbta, por consiguiente, no era
un Sukia, sino mas bien un Ditalyang que, en todo caso, podia
ordenar que toda la gente se reuniera bajo su control. Muy probable-
mente los misioneros utilizaron aqui un concepto moderno, pues
wita 0 wibta es una palabra del Miskitu que, segin Heath-Marx
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significa “la cabeza, la cumbre; ¢l jefe, la autoridad; el alcalde auxiliar, el
jefe del canton; principal”. Los misioneros mencionan también un stz
en Karawala, por cuya persona irrumpié una disputa en 1924 entre los
Tawahka y los Ulwa que habian sido reubicados juntos. Los Tawahka
querian tener uno que fuera de los suyos, al cual los Ulwa rechazaban
porque no era cristiano, pere si un borracho (Arch. Moravos Bethlehem,
Pa., Annual Reports of various Stations 1924-1937). En todo caso, de
esta narracion se desprende que €l era elegido por la comunidad, y no
determinado o puesto por la autoridad. Un a4tz o »ibiz de aquel tiempo
debe de haber sido lo que hoy es un *juez de mesta”, que hoy es
nombrado por las autoridades locales, pero que es sugerido por la
comunidad.

Supuestamente, al circulo de viejos y viejas, el cual era elegi-
do mis bien de manera informal entre “cierto nimero de viejos
escogidos por voto”, este circulo tenia ciertas funciones sociales
que desempefiar, mientras que, en cosas politico-militares, un des-
tacade dirigente constituia solamente una posibilidad que estaba

l CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

permitida, siempre y cuando hubiera alguien con esa fuerte perso-
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L

nalidad. Parece que solamente entre los Miskitu es que hubo un
*Consejo de ancianos” como institucién fija. Al txman muibri
balna (tunanm, Cabecilla, dirigente; mwib, Hombre, gente; balna,
que significa mayorfa), le estaba confiada, entre otras cosas, la ta-
rea de cuidar a la juventud y velar por su educacién. Segin me dijo
el viejo Gottfried Raven (Rabin) en Musawas en 1979, ¢l sunan
muibni balna jugaba un papel importante en las festividades de
iniciacion, al transmitir viejas tradiciones a la generacién joven,
asi como en todas las ocasiones importantes que tenian que ver
con el grupo.

Aun en el dia de hoy, en un pueblo Sumu se toman resolucio-
nes por medio de una asamblea de hombres adultos, aunque no se ve
muy claramente, hasta dénde se trata de una instituciéon de la co-
munidad del pucblo, o de la comunidad eclesidstica. En los lugares
donde pude observar estas reuniones, siempre era €l Pastor Moravo

e
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quien las presidia, ya porque, por falta de otra posibilidad, la asamblea
se tenia que hacer en la iglesia y el pastor tenia mis experiencia en la
direccion de wles reuniones. Igual que antes, el Pastor Moravo también
juega un papel especial en la “Asociacién Nacional de Comunidades
Sumas” (ANCS), sencillamente por la razén de que €l tiene mds pericia
en el manejo técnico. Almendirez (1973: 43) observé: “A pesar de
haber autoridades civiles (sindico, juez de mesta) las decisiones en la
comunidad son hechas en reuniones generales presididas por unc 6 dos
habitantes que, por su capacidad de trabajo, han logrado posiciones de
liderazgo. Los problemas de 1a comunidad se discuten todos los domingos
después del culto religioso”. Es importante resaltar el hecho de que
tales reuniones, siempre que me fue permitido asistir, transcurricron de
manera extraordinariamente tranquila, objetiva y asombrosamente dig-
na, habiéndose discutido puntos de vista completamente opuestos. Nunca
se escuch6 una voz alterada o fuerte. Por la manera en que transcurren
tales reuniones y por el franco comportamiento de los participantes, se
pueden deducir las viejas costumbres.

I ESTRATIFICACION  SOCIAL Y  SOCIEDAD

Conozco dos casos de Musawas, en los que un hombre joven se 375
quetia casar con una muchacha de otra raza (en un caso se trataba de
una blanca norteamericana y, en el otro, de una “Espafiola” con una
fuerte porcién de negro de la ciudad) y que tuvo que presentarse para
preguntas y respuestas ante la asamblea de la comunidad. Después, la
muchacha fue invitada a legar al poblado. Se le observé si ella se
adaptaria a las costumbres locales y hasta dénde se podria adaptar. El
matrimonio se podia celebrar solamente hasta que el fallo resultase
positivo.

Aparte de este gremio que actuaba de facto y que se basa en
antiguas tradiciones, existe hoy, naturalmente, una jerarquia esta-
tal, la cual, claro estd, desde la revolucién sandinista de 1979, ha
sufrido un fuerte cambio. Hasta en ese entonces exisda como uni-
dad administrativa inferior en una comunidad grande, como por
ejemplo en Musawas con 1,000 a [,500 habitantes, lo siguiente:
a) un Juez de mesta que era clegido por la comunidad, es decir,

e
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escogido de entre tres candidatos, por medio del aplauso de hom-
bres y mujeres en edad adulta, era propuesto y después nombra-
do por el comandante local (el de Musawas tenia su sede en
Bonanza).
Tenia que velar por el orden publico y su posicion era la de un
policia local;

b) un Sindico, que era elegido por la comunidad y que estaba por
encima del Juez de mesta, que a veces sus funciones abarcaban
inclusive mids allé del poblado. También tenfa que velar por el
orden piiblico y era nombrado por la “Jefatura politica del De-
partamento”’;

c) un “Agente de Policia” que era nombrado por el Ministerio de
Gobernacion. En rango, él estaba por encima de los dos ante-
tiormente mencionados. Estaba facultado para extender docu-
mentos publicos (Partidas de nacimiento, de matrimonio y de
defuncién). Sus competencias abarcaban varias comunidades.
Las comunidades pequefias tenian tnicamente un Juez de mesta.

Cada uno de los tres funcionatios mencionados podia convo-
car 2 “Reuniones de la Comunidad” en las que se votaria sobre algu-
nas resoluciones. Estas reuniones, si bien se cubrian con las asam-
bleas de la comunidad, se basaban en estatutos diferentes.

2. La Familia y ¢l parentesco

Entre los Sumu de hoy la unidad socioeconémica mis pe-
queiia es la pequefia familia o familia nuclear. Mario Almendirez
L. (1973: 20) dice: “La familia de los Sumos en la gran mayoria
de los casos constituye una familia nuclear (padre, madre y los
hijos solteros) con residencia neolocal”. Pero segiin sus observa-
ciones, en una minoria de casos, la familia estaba constituida de
otra manera, pero esto puede haber sido solamente la “extensién
0 composicion de la familia” (familia extendida) que estaba com-
puesta por varias familias pequefas o nucleares que estaban
emparentadas entre si, en su mayoria por medio del matrimonio
de los hijos y de las hijas. Estas familias constituian una unidad
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residencial y talvez también una unidad de produccién y consumo.
No se sabe cuindo comenz6 la disolucion de la antigua unidad de la
gran familia. Supuestamente los misioneros contribuyeron a esto,
pues alin a mediados del siglo XIX se hablaba en general de las
grandes casas de los Sumu en las que habitaban juntas varias familias
nucleares.

Existen informes contradictorios acerca de si la gran fami-
lia era patrilocal o matrilocal. En Musawas escuché decir que los
varones recién casados se pasan a vivir a casa de los padres de su
mujer. Esto parece ser confirmado por la costumbre que de ma-
neta imptesionante narra G. Grossmann (1917), en ¢l sentido de
que el yerno y la suegra jamids pueden verse, aunque vivan en la
misma casa, lo cual acarrea frecuentes dificultades. Conzemius
(1932: 147), quien aqui toma la informacién de Grossmann, in-
dica igualmente que ¢l yerno y la suegra viven en la misma casa.
Por el contrario, en ¢l Rio Bocay me dijeron que la mujer joven
se pasa a vivir con los padres de su marido. Mario Almendirez
logré constatar entre los Ramas ambas posibilidades; lo mismo
podria aplicarse a Jos Sumus, Si bien es cierto que hoy en dia la

I ESTRATIMCACION SOCIAL Y SOCIEDAD
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familia nuclear constituye la unidad mds pequeiia, yo pude obser-
var en repetidas ocasiones, que los hijos o las hijas construian sus
casas lo mis cerca posible de las de sus padres. En otro pasaje ha
sido tratada la “casa unifamiliar”, que solamente permite fami-
lias pequefias, que los misioneros fomentaban y que para los Sumu
al comienzo resultaba extrafia.

Es de suponer que antes la unidad socio-econdémica se funda-
ba en el “Lineage”. J. F. Thiel (1977: 73) define ¢} Lineage como
“grupo solidario de parientes unilaterales, proveniendo todos de
un antepasado (o antepasada) comin, por consaguinidad, y que
realmente pueden mostrar esta ascendencia”. El “Lineage™ consti-
tuye una unidad, tanto econdmica, como residencial, en la que al
mds vicjo {0 a la mis vieja) se le confiere una supremacia econémi-
ca, juridica y religiosa. No se puede decir con absoluta certeza si
los Sumu, mis alli de éstas, conocian otras unidades mayores, tales

e
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como el clan, la estirpe y posiblemente inclusive la “tribu”, Algunas
cosas parecen afirmar que por lo menos ciertas fiestas religiosas
reunian a tales grupos. También podria ser confirmado por la
existencia de ciertos nombres de “tribus”, que no fueron dados por
los espafioles, sino que pueden ser considerados como originales,
tales como Tawahka, Panamaka, Ulwa, Bawihka, etcétera

La estructura familiar de los Sumu no ha sido todavia investiga-
da a fondo. Posiblemente los nombres que se utilizan para designar
las relaciones familiares podrian ofrecer ciertas indicaciones sobre
esa estructura. La palabra “familia” que nosotros usamos es traduci-
da como wanaib, se dice manaibks balna, mis hermanos. Pero no queda
muy claro, qué tan grande hay que considerar realmente este circulo
familiar, pues sclamente se lograron informaciones contradictorias,
La respuesta mds comun es que “familia” ¢s entendida a como noso-
tros entendemos el términe de familia nuclear. Sin embargo, esta
respuesta talvez no sea muy correcta. Pero también nosotros a veces
entendemos como “familia” un circulo mucho mds grande, algo asi
como la estirpe.

Igualmente confuso es el término hermano o hermana. No
solamente es que no se diferencie entre medio-hermanos o herma-
nos adoptivos; con frecuencia me fueron mencionadas como her-
manos o hermanas personas que en realidad eran primos o primas
(primos hermanos). Por el otro lado, se establece la diferencia en-
tre hermanos o hermanas del padre y de la madre. También reci-
ben otro nombre, segin es el “ego”, si es un hombre o una mujer.
Lo mismo vale para los primos y las primas. Aquf depende, inclu-
sive, si ¢l “ego” es mayor 0 menor que la persona en referencia. A
continuacion se¢ presenta una especificacion a como la pude reca-
bar en Musawas, pero completada por medio de los datos de W.
Lehmann (1920: 505). Las diferencias que aparecen pueden deber-
se a diferencias locales o dialectales:

Padre = papan(g)
Madre

I

itang, nanang
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El hermano del padre (visto por un
hombre)

El hermano del padre (visto por

una mujer)

El hermano de la madre (si ego

es hombre)

(scgan W, Lehmann:  papd)

El hermano de la madre

(s ego es mujer)

La hermana de la madre

Primo (cuando ego es hombre)

Primo (cuando cgo es mujer)

Prima hermana (cuando ego es hombre)
Prima hermana (cuando ego es mujer y
es menor que la prima hermana)
Prima hermana (cuando ego es mujer
y es mayor que la prima hermana)
Hermano

Hermana

Sobrino

Sobrina

Abuclo

Abuela

Hijo; muchacho

Hija; muchacha

A los nifios pequerios se llama con
Curiado

Cuiiada

Suegro

Suegra

Yerno

Nuera

= papaki
=bikiki, bakanki

= kanki

bikiki
ituki
wahai
mahaki

amis, imiki

it

= kual

| ESTRATIFICACION SOCIAL Y SOCIEDAD

= ami

= wirahki (al)

= wirahki (yal)

= walas

= yakis

= kukung; nini (U)

= titing; bahka (U)

= walabis

(bakaki, al bakana (U))
= walabis yal:

= batan bin

= dai

= wirahki yalni

= ukisa al

= ukisa yal; (baka yal (U))
= ukisa

= ukisa, walakibis, yaini

379
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Nieto = maki; muki (U}

Nieta = muki
Madrastra = jruki, ta
Padrastro = papzki, tio

Precisamente, en las denominaciones familiares, en realidad no puede
existir la palabra principal si le falta el pronombre personal (-ni, mi; -ma,
tu; -ki, su).

En los vocabularios Sumu de origen diferente al que presenta W
Lehmann aparecen divergencias que obviamente no se derivan
exclusivamente de diferencias dialectales. Asi por ejemplo, Lehmann
s6lo conoce una palabra para “primo”, kukw-kf 6 ma-ki (U}, mientras
que ma-ki también puede significar nieto. .o mismo vale para “prima
hermana”, mubata 6 mu-ki (U). En Karawala, por ejemplo (561) el
hermano de un hombre tiene otro nombre que el hermano de una
mujer. Esto permite deducir que antes, las relaciones familiares eran
vistas con mucho mds diferencias que hoy. La generacion mas joven,

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

que yz habla muy bien ¢l espafiol, tiene la tendencia a usar las palabras
espafiolas “tio/ta”, solamente una palabra, sin distinguir si se trata del
hermano del padre o de la madre.

(]
(-]
[—]

En muchos casos se pudo observar que se utilizaba la misma
palabra para hermano o hermana, como primo o prima
correspondientemente. Para los Sumu debe de ser usual el doble
significado hermano/primo, wirab 6 wabani. Al utilizar las palabras
espafiolas hermano/-a se dan confusiones si no es que se agrega "pri-
mo hermano”. En la prictica, muchas veces me encontré con tales
confusiones.

W. Lehmann (1920: 505 ) conoce solamente una palabra para
primo, &xku-ki & ma-ki (U), donde ma-ki también puede significar
nieto, lo mismo que para prima hermana mwbata & mu-ki (U), don-
de mu-ki también puede significar nicta). Al establecer comparacio-
nes con los datos que presenta W. Lehmann (1920: 505), se agrega
el pronombre posesivo de la segunda persona singular, -£&/ por medio
de un guién.
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Los Sumu desde mucho antes utilizaban la palabra zwha, herma-
no/primo en un sentido mis amplio. Esto lo indica el hecho de que los
espafioles de esta palabra formaron un “nombre de tribu”, al llamar a
toda un grupo guasayes (Conzemius 1938: 924). Algo parecido sucedio
con la palabra wanaih, amigo, familia, de la cual los espafioles sacaron el
“nombre de tribu” de guanexicos (Conzemius 1938: 923).

Todo esto indica que los Sumu conocfan un sistemna de relaciones
sociales basado en la familia y en el parentesco, el cual sobrepasaba las
fronteras de la familia nuclear. Es de notar que mi informador, Francisco
Rener, quien gracias a su abuelo, Filiberto Rener, conocié muchos de
los usos y costumbres de su pueblo, siempre tradujo la palabra Sumu
con mayagna, es decir, que llama “Nosotros” a todos los Sumu.

3. La posicién de la mujer en la sociedad

Acerca de la posicién de la mujer en el ordenamiento social de
los Sumu existen opiniones discrepantes.

Del hecho de que, por lo menos en parte, haya existido entre

| ESTRATIFICACION SOCIAL Y SOCIEDAD

ellos la poligamia (Conzemius, 1932: 149), se puede deducir que la

mujer desempefiaba un papel de menor importancia. Conzemius 381
conocié indigenas que tenfan cuatro o hasta seis mujeres, que vivian
todas en la misma casa, pero agrega que esto era poco usual. Pero,
por otro lado, se ha tratado de reconocer ciertos indicios matrilocales,
si no es que de “matriarcado”. En diversas costumbres, como aque-
lla en la que, por regla general, el hombre joven se muda, aunque sea
por un tiempo, a la casa de la esposa o prometida. Por el contrario,
Helms interpreta esta costumbre que, ademis, fue confirmada por
Wickham (1872: 219), como un indicio de una actitud patrilocal,
pues el joven se muda a casa de su (fururo) suegro.

A defecto de mayores informaciones, los datos acerca de la
distribucion del trabajo pueden ser indicativos de la posicién de la
mujer. La afirmacion de Martinez Landero (1935: 39): “El hombre por
lo general vive ocioso. Su obligacion se reduce a la caza...”, en esta
versién apodictica, no puede ser muy correcta, ademds de que esti en
contradiccion con otras afirmaciones. Puede ser que haya sido correcta,
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pero solamente cuando la agricultura era muy poca o no existia del
todo. Pero la caza y las dificiles travesias en bote no constitujan siempre
un ficil pasatiempo; ademas, en tiempos remotos, el hombre debia de
estar siempre listo para la guerra. Ademids, Martinez acumul6 sus
experiencias en sidos donde, debido a la reubicacidn, sus habitantes
estaban sin lugar a dudas muy fuertemente afectados psiquicamente y,
por lo tanto, habian abandonado muchas de sus antiguas costumbres.
Los trabajos caseros como hilar, tejer, claborar objetos de cerimica,
preparar el tunu, la tela extraida de la corteza de un édrbol, asi como
fabricar alhajas de semillas de frutas o de perlas de vidrio, son ocupaciones
femeninas. Conzemius (1932: 50), en efecto, cita a Exquemelin, de
acuerdo al cual, en su tiempo, es decir en la segunda mitad del siglo
XVII, las mujeres hilaban, pero los hombres tejian. Era cosa de mujeres
la fabricacion de las partes hechas de hojas de palma para el techo de
las casas. Naturalmente, s una cosa exclusivamente de las mujeres la
preparacion de los alimentos, aunque también los hombres saben cocinar
bien, pues tienen que hacerlo cuando andan de viaje. Los boteros con
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los que viajé sabian preparar excelentes tortas de huevo y otros platos,
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durante las noches en los viajes largos. Conzemius (1932: 39) indica
que asar la pieza de caceria es cosa de los hombres. Debe de observarse
que las mujeres nunca comen junto con los hombres. Pero por falta de
espacio y porque los muebles son una cosa que data de hace poco
tiempo, las comidas, por esta sola razén, no son ingeridas por toda la
familia a la vez, y es tal vez este sea el origen por el cual esta costumbre
proviene de este hecho tan superficial.

El hombre prepara el terreno para la siembra, tala y quema
irboles, de acuerdo a las necesidades, empareja el terreno, pero ha
siembra la hace la mujer, quien también elimina las malezas y reco-
lecta la cosecha. Hoy en dia, las mujeres conducen los botes, al igual
que los hombres, cuando regresan del campo a sus casas. Sin embargo,
en ¢l Rio Bambana una mujer nunca conducitia un bote ni trabajaria
fuera de su casa, pero si lo hacen en Wasakin, mds abajo del Rio
Bambana, donde habitan los Bawihka (datos verbales, F. Rener).

El hombre fabrica los artefactos de caza y pesca, tales como
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redes, anzuclos, flechas y arcos. También fabrica los botes y corta la
madera para lefia, pero es la mujer quien la tiene que ir a recoger y
rajarta de acuerdo al tamafio adecuado para la homilla. Al hombre le
corresponde cazar y pescar con arco y flecha; la mujer también pesca,
pero sclamente con anzuelo.

Sapper (Diarie No. XLVIII) dice, en efecto, que las mujeres
pescaban con anzuelos en la época lluviosa, mientras que los hom-
bres y los muchachos pescaban con arpones y con arcos y flechas
durante la estacion seca. Cuando el hombre regresa a su casa con las
piezas de caza, es la mujer quien tiene que ir a traerlas de la ribera y
llevarlas a la casa.

El misionero Haglund menciona como costumbre especial-
mente bella entre los Sumu, ¢l hecho que las mujeres se vistan y
adornen cuando sus hombres regresan de la caza, se aceitan la parte
superior del cuerpo, se pintan el pecho y los brazos, y se ponen
flores en el pelo. El regreso de los hombres es casi siempre anuncia-
do por medio de un emisario y, en espera de los retornantes, las
mujeres arriman a la ribera y cantan y bailan:

Hombre bello, hombre fuerte
Que a la selva virgen fuiste
Y carne al hogar trajiste.
Queremos agradecerte

Y queremos seguirte.

Sorprende que el hombre delegue en la mujer el transporte de
objetos pesados, quien para tal efecto, como en muchas regiones de
Indoamérica utiliza la conocida cinta de la frente. Yo vi muchachas
jovenes de entre 12 y 13 aiios llevando cargas que pesaban quintales,
marchaban por caminos escabrosos y durante largos trechos. Un
hombre jamds lleva asi la carga, sino que la amarra con cuerdas de tal
manera que la pueda cargar sobre sus espaldas. Las mujeres que ya
pueden hablar espafiol (lo cual sigue siendo raro adn hoy), llevan las
cargas colocadas sobre la cabeza, tal como lo han visto en las mujeres
de los colonos espafioles o ladinos.

I ESTRATIFICACION SOCIAL Y SOCIEDAD
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Una tarea importante de la mujer es lavar la ropa. Como
el jabon tendria que ser comprado y los indigenas en su mayoria
no tienen dinero en efectivo, entonces ellas lavan la ropa en el
rio, en determinados lugares destinados para ese fin y la golpean
sobre piedras lisas o con un garrote. Varias plantas sirven como
substituto de jabén, que ya fueron mencionadas arriba. No se
puede saber a ciencia cierta si la planta Sa/wawa (Sapindus
Saponaria), que Conzemius (1932: 24) menciona es idéntica con
una de las plantas mencionadas.

De lo dicho anteriormente se puede ver claro que existe
una distribucién natural del trabajo a realizarse en casa, en el
campo y en la caza y pesca, de tal manera que no permite que
la mujer aparezca como mera “bestia de carga” quedando al
hombre la holgazaneria,

Aunque antes pudo darse un estado mas o menos patriar-
cal, por lo menos hoy la mujer disfruta de equidad dentro del
marco de su condicion natural como mujer. En la junta directiva
del programa para el desarrollo de los Sumu SUKAWALA, que
esta a cargo de la iglesia evangélica, que mayormente fue
organizado por los Sumu mismos, estuvieron activas tantas
mujeres como hombres, y en la asamblea anual de la Asociacion
Nacional de Comunidades Sumas (ANCS) participaron con toda
naturalidad también las mujeres, como oyentes. Las ensefianzas
moravas abogaban por la participacién de la mujer en las acti-
vidades de la comunidad, ya sean de caricter religioso o material,
“ La esposa es compafiera y colaboradora. Es una sociedad...”
(E. Beyreuther, 1965: 72) era una expresion de Zinzendorf- no
puede considerarse que entre los Sumus el aprecio hacia la
posicién de la mujer haya sido introducido por influencia de la
Iglesia Morava, sino que ya existia desde mucho antes. Corres-
ponde con esta apreciacion el hecho de que también las muje-
res podian ser “Sukias”.

Hoy dia las mujeres se mueven de manera muy natural y
abierta enire los hombres.

Digitalizado por: ¢

ENRIQUE BOLANOS

"iguebolanc


www.enriquebolanos.org
www.enriquebolanos.org

Por lo tanto, entre los Sumu la mujer de ninguna manera
estd limitada a la casa, sino que mis bien participa activamente de

la vida social.

Al hacer todas estas consideraciones debe de tenerse siempre en
cuenta que en los ulimos tiempos los usos y las costumbres de los
Sumu han sufride muchisimos cambios.
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La posicion social de la mujer es determinada por el sistema de distribucién del
trabajo, siendo caracterizada por un equilibrio entre los derechos y las obligaciones,
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Nifia Sumu colaborando en la preparacién de los alimentos.
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VIII. Sukia y Ditalyang

“Solamente puede ser servidor religioso quien tenga
vocacion para ello. Pero solamente ejerce ki vocacion
quien tenga ol malento pama serdo. Por lo tanto, no es
un cargo que la persona busca, sino que, por ¢l contra-
rio, acarrea muchos inconvenientes y la mayor parte
de los ‘sacerdotes’ de las religiones naturales, scgin sus
afirmaciones, preferirian no ejercer su cargo, si no
sinticsen el lamado para hacerlo.”

J. S. Twire, 1977: 161)

l Sukia ¥ DiTALYANG

SUKIA ES UNA palabra de la lengua Miskitu, que naturalmente ha pasa- 389

do a los Sumu, donde ha desplazado en gran medida a la palabra
Ditalyang. Pero, definiivamente, ambas cosas no son lo mismo. Se-
gan W. Lehmann (1930: 507, No. 358), Sukia se deriva de la palabra
miskitu, aisukaya, protegerse, y quiere decir “mago o chamin..., que
tene la capacidad de convertirse en animal”, es decir, de meterse en
la piel de otro. Por el contrario, Ditalyang denota a alguien que cono-
ce cosas, que reconoce, que sabe; detivado de ta palabra Sumu 4, ding,
cosa, y del verbo falnin, ver, conocer, reconocer, jAmbos términos
son, por lo tanto, completamente diferentes!

La palabra Sukia aparece también en otras lenguas vecinas,
como por ejemplo en el Rama y el Paya, y aparece inclusive entre
los indios Cuna en Panami y entre los Talamanca. Conzemius (1932:
139) la encuentra mencionada por primera vez por ¢l autor anéni-
mo “W.M.” por el afio 1699 en la forma de swerea y, apoyindose en
R. Schuller, la relaciona ctimolégicamente con la palabra del

e
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Talamanca #uex que significa beber, succionar, Segin esto, Sukia
significaria “succionador”, es decit, que al curar, extrae por succién
la enfermedad del paciente. Probablemente este nombre ha encon-
trado tanta expansidn hasta en el tiempo de los espafioles, de tal
forma que se usa frecuentemente.

Ambas interpretaciones indican que el Sukia en primer lugar
es un curador y un “encantador”, atributos que ain hoy se le otor-
gan. Un sinénimo serfa “chaman”.

Francisco Martinez Landero (1935: 46) considera a los Sukias
entre los Sumus como la persona mis importante de la tribu. Que el
Sukia es “padre espiritual de todos; el médico que cura todas las
enfermedades, y en ocasiones el juez drbitto de las diferencias que se
suscitan entre hombres de la misma tribu”, También G. Grossmann
(1971) hace resaltar, aparte del arte de curar y de las tareas religiosas,
como por gjemplo el conducir las almas de los difuntos hacia su
reino. También su papel como juez en el caso de diferencias, por

I CULTURA Y CAMBIOS EN 1A CULTURA

ejemplo las que resultaban sobre todo entre las suegras y los yernos,
a quienes no estd permitido verse cara a cara.

350 Conzemius (1932: 139.) se ocupa exhaustivamente de las di-
versas funciones del Sukia y es, por lo tanto, una de las fuentes de
informacién mis importantes. Entre las maltiples funciones men-
ciona las siguientes: curandero, doctor, vidente {augur), conjurador
(conjurer), mago (magician), encantador (wizard), adivinador
(diviner), “spell-binder”, que mejor se puede traducir como exorcis-
ta, sacerdote, predicador, maestro, guia (guide), consejero (advisor
and counsellor), depositario (depositaire) de las tradiciones de la tri-
bu, y cosas similares. Por esto es que H. A. Wickham (1872, II:
275) tiene razén cuando dice:

The Soukier ... is a person of considerable importance ... he is
physician, snake-doctor, and ... priest: be goes through a series
of grotesque incantations over a sick persom, and after this
has gone on for some time, he pretends to grapple with, and
ultimately to secure, the spirit of the sickness. These people
have acquired a valuable knowledge of the herbs of the

e
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country, which they bave probably turned to account in
devising simple remedies, and they are particulary skilful in
their treatment of snake-bites.

Sapper (Diario No. XLVIII, 40) supone que existen varios gra-
dos de Sukias, pero obviamente se esti refiriendo a los Miskitu.
Igual que él, Conzemius reconoce originalmente dos categorias de
chamanes, a saber, el Sukya y el Okuli, a los que en los iltimos
tiempos se le han agregado otros dos: el spiritist y el obeah el cual,
naturalmente, aparece sobre todo en la Costa Atléntica y proviene
de tradiciones africanas. Conzemius considera al Sukia como el ni-
vel mis bajo entre los chamanes y el Okuli es el mis alto, razén por
la cual, naturalmente, existe siempre un tnico. Los Sumu no tienen
un Okuli, pero si reconocen al Okuli de los Miskitu. Pero esto
parece indicar un desarrollo muy posterior, es decir, el avanzado
grado de “miskitizacién™ de los Sumu.

Probablemente cada poblado Sumu o Miskitu tenia su pro-
pio chaman. Sin embargo, siempre se habla de “Sukias”, cuyo ra-
dio de influencia obviamente se extendia mds alli de su propia
localidad y, pues, en realidad, eran mis bien Okulis. Crawford
(1895b) escribe sobre un Sukia que era Sumo y vivia en las cerca-
nias de Quena (¢(Wina?) en el Rio Bocay; otro, cerca de las catara-
tas de Opoteca en el Rio Coco (Wanki) y que otro se encontraba
en “Tooma River”, a unas 90 millas al Noroeste de Matagalpa.
Estos Sukias tenian en todo caso la fama de tener importancia ain
mis alli de sus respectivos poblados.

Emilio Rocha (1921) habla de un lugar llamado Guanaguis
(Wanawas) en el Rio Tuma: “donde ultimamente ha tenido su resi-
dencia el jefe sumu, Sukia...”. Wickham (1872: 285) menciona que
los famosos Sukias eran visitados desde lejanos lugares o bien se les
solicitaba que llegaran.

Segiin la tradicion, el Okuli es un representante terrenal de
Alwana, el “dios del trueno” o de Aubiya 6 Prahaku, el “sefior de
los aires”, y que €l controlaba los elementos. Heath-Marx traducen
okuli como “sacerdote o profeta poderoso” y remiten a ver pasa

I Sukia ¥ DitaLyanc
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yap#i, el “espiritu o el representante que puede controlar el hura-
cin”. Existe solamente uno/a en cada época. Conzemius (1932:
143) informa que el witimo okuli verdadero vivié en el poblado
Miskito de Kum en el Rio Coco, donde murié en 1895. Era conoci-
do con el nombre de Pasa yapsi, lo cual significa “madre (o diosa) del
viento”, Conzemius le dedica mucha atencién a él y al hombre que
éste designé como su sucesor, de nombre Lauro, a quien visité en
1921 en Sandy Bay. Pero como esto mas bien concierne a los Miskitu,
no se tratard mds a profundidad aqui.

Conzemius dice que el Sukia no es notorio por su aspecto
exterior, como por cjemplo su vestidura o por algin distintivo de su
dignidad, pero que su inteligencia es, sin lugar a dudas, mis grande
que la de los demis.

Martinez Landero, por el contrario, opina que el Sukia estd
muy consciente de su posicion especial y que sabe utilizarla (1935:
46), El Sukia mismo se considera un ser superior y santo. Segin
Conzemius, la posicién del Sukia es heredada o transmitida a un

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

sobrino o yerno. A veces también puede ser Sukia una mujer vieja.
392 Lehmann (1920: 466) menciona efectivamente una “mujer curan-
dera” en el Rio Bocay, asi como también Thomas Young (1966: 12)
encontré una “mujer sookeah”, pero que era de los Miskitu.
El Sukia se puede poner en contacto con seres sobrenaturales
o invisibles. Segin una antigua leyenda de los Miskitu, pero que
obviamente después fue complementada, El Sukia deriva sus fa-
cultades de un hombre blanco que vino del Oriente y que es lla-
mado “Almuk-awra” (“old drift man™); esta leyenda hace recordar
el mito mexicano de Quetzalcoatl, quien también vino como hom-
bre blanco proveniente del Oriente y que era tante chamin como
héroe cultural (Conzemius, 1932: 140; W. Lehmann, 1920: 463).
Segun Grossmann, el primer chaman de los Sumu fue un hombre
que se lamé Ado 6 Mamang; Ado corresponde probablemente al
nombre del “dios de la luna™ Udw, sobre el cual hay numerosos
mitos y cuentos (von Houwald-Rener, 1984a: 62-66). Aqui cabe
recordar el mito del origen de las tribus que fue mencionado al
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comienzo, en el que se dice que los Ulwas nacieron como los hijos
menores de la pareja de dioses Maisahna e Ituana, que se les ense-
i6 de todo, pero especialmente la medicina y la magia, razén por
la cual fueron llamados Boa. En todo caso, ambas leyendas indi-
can el origen divino o sobrenatural de los Sukias. Asf resulta natu-
ral que al Sukia se le atribuyan conocimientos de astronomia, que
imite y entienda las voces de seres humanos y de animales, que
pucda prever la muerte, sacar espiritus, eliminar enfermedades, e
inclusive transformarse en una culebra o en un jaguar.

Esto deja en claro que nadie puede escoger voluntariamente
esta profesion, sino que es escogido por el destino, apoderindose
de €l un espiritu. Pero esto no es ain suficiente: el escogido tene
que prepararse para su cargo, observando reglas estrictas, entre las
cuales estan la abstinencia, ¢l ayuno y la vigilia nocturna. Durante
ese tiempo permanece bajo €l amparo de un espiritu protector.
También el Sukia, que ha pasado todos los ritos, tiene que renovar
sus fuerzas por medio de 1a repeticion de las pruebas,

El viejo Filiberto Rener me dijo en Musawas en 1981 que
el Sukia tenfa a dos j6venes como servidores y aprendices, que
tenian que acompafiarlo 6 meses en las montadas, donde, igual
que €l mismo, tenfan quc someterse a duras pruebas y
mortificaciones. Francisco Martinez Landero, al contestar la pre-
gunta sobre quién puede ser Sukia, dice: para poder alcanzar esta
categoria, tiene que haber cumplido algo extraordinario, como
por ejemplo haber hecho una espectacular curacién, o haber acla-
rado el misterio del eclipse de sol, o tener el conocimiento de los
malos espiritus y haber podido expulsarlos del cuerpo de una per-
sona, etc. Naturalmente, para eso tiene que haberse retirado a
las montafias por algin tiempo y haber vivido alli, como por
ejemplo después de haber recibido alguna lesiéon. Cuando €l re-
gresa sano, viene pensativo, melancdlico, abstraido. Este com-
portamiento, que parece estar envuelto en secretos, despierta la
admiracion de los demis, lo cual conduce a que se le reconozca la
posicién de Sukia.

I Sukia ¥ DITALYANG
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El obispo Guido Grossmann (1917) presenta una vieja leyen-
da Sumu, la cual obviamente corresponde a la que W. Lehmann
habfa escuchado del “old drift man”. Segin esa leyenda, surgié un
hombre que le aclaré al pueblo que la manera en que hasta esa fecha
habian sido venerados las deidades Papang o Sol y su hermana la
Luna, no servia para nada, pues el sol no es visible por la noche y la
luna no lo era por el dia, de tal forma que las peticiones del pueblo a
esas horas no les podian llegar. Les explico que él habia sido designa-
do como mediador, y como el sol y la luna habian salide del fuego,
él demostraria por medio del fuego su poder. Encendieron una ho-
guera y el hombre, que llamado Udu 6 Mamang caminé a través de
las llamas, bailé sobre las brasas y salié ileso. Entonces el pueblo lo
ovaciond y aclamé como su intermediario ante las deidades,
habiéndolo confirmado como su sacerdote y curandero. Después de
él, todos los Sukias o los guias espirituales y curanderos, para que les
confirmaran su cargo, tuvieron que actuar de similar manera (von
Houwald-Rener, 1984 a: 62). Pero aunque los Sukias curen enfer-
mos, prefieren usar el fuego y el calor, come muestra de que a este
elemento le deben su poder. Asi, los enfermos son conducidos a las
numerosas fuentes termales que se encuentran por todo el territorio
de los Sumu, o bien son enterrados hasta los hombros en las arenas
calientes.

Pero la tarea del Sukia o del Ditalyang no se limita a orar a las
deidades e interceder por los deseos de su pueblo, sino que también
explica a éste las Grdenes divinas. El tiene que acompanar a los
espiritus o a las almas de los difuntos hacia los lugares donde ellos
contindan su existencia. $i los malos espiritus causan una peste, es
su obligacién expulsarlos.

Grossmann ilustra detalladamente las ceremonias que se acos-
tumbran: primero se hace un pijaro de barro, por lo general un
pato, hueco, con un orificic en el lomo. Después se pone a quemar
hasta que endurezca bien. En la cispide de la montafia proxima mis
alta se limpia un claro en el suelo, de tal forma que se puedan colo-
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car varios montones de madera en circulo. En el centro del circulo
se coloca una especie de catapulta, que por un lado tiene un palo
achatado que se coloca y se fija atravesado sobte un tronco, algo asi
como un subibaja. Una vez realizado este preparativo, se reine toda
la tribu y los ayudantes del Sukia conducen a la gente a esa plaza. Al
acercarse la media noche, se escucha un espantoso ruido desde los
arbustos o el bosque proximo. Esta es la sefial para que los auxilia-
res, a esa hora enciendan los lefios. En cuanto el fuego ha tomado
vida, aparece el Sukia. Lleva solamente un cinturdn en las caderas,
y todo su cuerpo estd pintado de rojo. Lleva en sus manos el pato de
barro y lo coloca sobre el subibaja, después de haber pasado hacien-
do mucho ruido, al centro del circulo de lefios ardientes. En el on-
ficio del pato hueco se habfa colocado una especie de esponja que
estaba impregnada con un liquido que, al arder, muestra una llama
azul. Esta es la enfermedad o el mal que ha atacado al pueblo. Con
el subibaja lanza el Sukia el pato hacia el aire para que se lleve los

I Suxia Y DiTaLyanG

males. Con esto termina la ceremonia. Entonces, la enfermedad
evidentemente ha sido conjurada en el pato. 395
Si esto resultase ser inefectivo y el mal persistiese, entonces
eso indicaria que durante la ceremonia estuvo presente una persona
no limpia. Esto conduce a inspecciones y eximenes para poder esta-
blecer quién pudo haber sido. Si al final se encuentra un culpable,
entonces le espera un destino oscuro.
El misionero David ]. Haglund {(1956: 3) describe, obvia-
mente apoyandose en Grossmann, una ceremonia hecha de mane-
ra similar,
Segiin se me dijo todavia en 1981 en Musawas, se cree que el
Sukia escoge una persona extranjera cualquiera que sea a quien él le
transmite la enfermedad. Pero el Sukia, siempre que no sea un char-
latan (lo que a veces sucede), conoce supuestamente muy bien a los
habitantes de su scctor, hasta en sus mis intimos secretos, por lo
que es muy poco probable que castigue a inocentes. Naturalmente,
de esta manera ejercia un enorme poder.

e

COLECCION CULTURAL Digitalizado por: 1:‘ NURINO\IQI E AB Cc) L/,M\(I.,OE

NICARAGUA, C.A.



www.enriquebolanos.org
www.enriquebolanos.org

Conzemius (1932: 141) informa algo muy similar, obviamen-
te basado en sus propias observaciones, tratando exhaustivamente
las ceremonias de iniciacion de los Sukias.

También él menciona que ¢l candidato para esta posicion tie-
ne que realizar ¢l baile de fuego: se prepara un monton de lefia de
hwai y encima se le colocan hojas de bijagua. En cuanto el montén
de lefia coge fuego y estd en llamas, el Sukia sale del bosque. Estd
vestido solamente con un taparrabos y todo su cuerpo esti pintado
de negro. Se sube al montén de lefia y permanece parado encima de
él hasta que gran parte de la madera se ha consumido.

Después, hace que dividan ¢l montdn en cuatro partes y ca-
mina descalzo de montoncito en montoncito, hasta que se consu-
me todo.

Ningin extranjero puede estar presente en estas ceremonias;
los Miskitu admiran por esto a los Sukias de los Sumu, pues cllos
mismos no son capaces de realizar alge similar.

Conzemius remite a los datos que presenta Roberts, segin

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

los cuales estas danzas de fuego también se conocen entre los
396 indios Cuna, utilizan ciertos extractos vegetales para resistir el
fuego. También Sapper (Diario No. XLVIII) menciona la “prue-
ba de fuego”, en la cual el Sukia baila por unos 20 a 30 minutos
sobre las brasas; esta es una prueba que el futuro Sukia tiene que
aprobar. La danza del fuego me fue igualmente descrita en
Musawas en 1979 por Gottfried Raven (Rabin), quien en aquel
entonces contaba con 102 afios de edad, de la siguiente manera:
Cuando se aproxima una de esas fiestas, se siembra primero un
huerto de maiz para poder preparar la chicha. De esta chicha
siempre se guarda una parte para la siguiente fiesta, que tiene que
tener lugar durante cuatro meses consecutivos. Para poder deter-
minat exactamente el dia, se utiliza a2 manera de calendario una
tablita con agujeros; cada dia se va tapando uno de esos agujeros
con un palito. Esta especie de calendario se llama  Piw piys o
también fat-albna = madera-agujeros. Yo vi una de estas tablitas
en 1981 en Okuld (Ukuhli) en el Rio Bocay que habia sido de
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Bernardino Silva, quien habia muerto alli hacfa 6 afios. También
Sapper (Diarios inéditos a.a.) menciona que en su tiempo los
Sumu todavia usaban estos Pix.

Tanto el Sukia como sus auxiliares estin sometidos a una
estricta dieta y abstinencia y no les esti permitido antes que
nada comer cosas saladas ni dulces. Ravin da mucha importancia
a la descripcion de la madera que se ha de udlizar para formar la
hoguera, es decir, que se utiliza la madera de 4waf que menciona
Conzemius, pero ademds de esta también se urtiliza siwikwks y
babasnak. Después de que el Sukia ha pasado por las brasas sin que-
marse, «querian extender sus dioses y formaron dos caballitos y dos
hombres de palo de lapalpi y de funum.

La misma fuente de informacién (Rabin) informa, ademis,
que dos Sukias llenaban dos recipientes con chicha y se la arrojaban
el uno al otro. El que la dejara caer o se le rompiera completamente
la vasija, ese tenia que someterse al otro.

Se ha informado en diversas ocasiones sobre los métodos me-
dicinales y sobre los ritos durante las curaciones. Por esta razén,
aqul solamente se darin algunos ejemplos para ilustrar la manera en
que se procede. El Corregidor del Partido de Sébaco y Chontales,
Francisco de Morta y Pacheco escribié en 1743:

En las enfermedades gue ellos tiemen, hacen unos idolillos,
gue los ponen en unos palos y al cabo de tres dias dicen que se
desaparecen y que con aquellos idolillos se va el achague que
ellos padecen y me persuadi (porgue vi los idolillos) que alli
tienen el culto; pero examinando el caso dijeron que aguello
lo bacian al padre del cerro que era un viejo que se babia
muerto muchos afos hacia; y este, dicem, vieme, se leva los
achagues y quedan buenos...

Conzemius (1932: 123) menciona que el Sukia, durante la cu-
racién, lleva consigo como insignias tres o cuatro palos negros de
madera dura con cabezas talladas, y también piedras mégicas como
«amufiecos» de tuno blanco; las hachas de piedra, que también son
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conocidas como piedras de rayo, forman parte del «equipon, siendo
consideradas mids efectivas las mas pequefias. Se colocan sobre la
parte dolorida del paciente, para disminuir los dolores.

También el obispo Karl A. Miiller (1932: 52), basindose en
datos de Ad. Schulze, informa acerca del uso de esos «@mufiecos de
trapo» por parte de lo Sumu: El Sukia necesita tres de esas figuras,
de unas 12 pulgadas de largo. Se supone que el enfermo ha sido
hecho prisionero por el gran Espiritu de la Montafia Asampaka, o
Asang Paka, representado por la més grande de las figuras. Pero el
Sukia mismo no se atreve a acercirsele, sino que consulta con el
asesor de dicho espiritu, representado por la segunda figura. Después
de las consultas, se le ordena al carcelero, quien esti representado
por la tercera figura, que deje en libertad al prisionero. Pero para
esto se necesita una victima. Como victima sirve un nifio, no ma-
yor de seis afios: el Sukia le abre una pequefia herida debajo de la
lengua y le extrac unas cuantas gotas de sangre, que después salpica
sobre las tres figuras y sobre el paciente. Luego se entierran las figu-
ras, y el enfermo debe sanar. Todo este procedimiento se realiza

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

398 bajo un enorme ruido y gritos espantosos, haciendo aparentar un

espectacular esfuerzo de energia por parte del Sukia, para impresio-
nar al paciente. Este tratamiento cuesta, segin dice Miiller, entre
15 y 20 ddlares.

Katl Sapper (Diario inédito No. XLVIII (3.4.-6.5.1900), logré
que le explicaran en el Rio Bocay los ritos que se realizan para una
curacién: «Por la noche llegé el Sukia Daniel y nos explicé por
medio del sefior S. de Morcove, quien fungia como traductor, ¢c6mo
es que se realizan las curacioness:

Llega el Sukia y bace una hoguera con maderas. Detris del
Sukia estin dos muchachos que griten au - au - an, mientras
el Sukia camina de agui para allé con unm carrige, traal. Des-
pués de que la boguera se ha consumido, el Sukia se pone a
bailar sobre las brasas. Después se enciende aserrin. Mientras
el Sukia baja la cabeza y los muchachos sostienen las bojas de
carrigo sobre su cabega, su coragon se calienta. Entonces des-
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aparece ¢l dolor del paciente. Luego el Sukia se pone erecto
nuevamente y su coragém vuelve a enfriarse. Si esto no tieme
éxito, ltieme gue repetirse fodo wna o dos veces. Pero si el
Sukia piensa que el enfermo se va a morir, entonces abando-
na $us intemtos y se va ...

Obviamente, es posible reconocer aqui asomos de la enseiian-
za hipocritica de los cuatro jugos cardinales caliente / himedo y
fric / seco (G. M. Foster, 1953) que llegaron a América con los
espaioles. ‘

Albert Wehde (1923: 191) describe de la siguiente manera el
tito de una curacion en una familia Sumu en el Rio Wawa: En una
de las chozas de hojas Zaf bwts se habia colocado un pequefio «altam
(a narrow structure about 3 6 4 feet high), encima del cual s¢ encon-
traba un pequeiio «dolo» elaborado toscamente de hule natural.
Ante ¢l altar se arrodillé uno de los hombres con la lengua de fuera,
fuertemente sangrante, que habia sido perforada con una espina de
pescado. La espina estaba sujetada por una cuerda de pescar ordina-
tia, de unas 8 yardas de largo, que ¢l hombre hacia pasar lentamente

' Sukia Y DitaLyanc
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a través del agujero. Los otros indios que estaban viendo esto canta-

ban en voz baja una melodia mondtona {monotonous sing-song).
Otro hombre, que lucia pélido, sacaba la lengua y mostraba orgullo-
so que él ya habia pasado por este tormento. Cuando el otro hombre
habia terminado de atravesar toda la cuerda, se puso de pie y sefiala-
ba a los que habian estado cantando. Entonces, de éstos, fue toman-
do su lugar uno tras el otro, repidendo el mismo procedimiento, sin
siquicra parpadear. Se utilizaba la misma espina de pescado y la
misma cuerda, sin limpiarlos. Diversos autores confirman la intro-
duccién de la espina de pescado y ¢l atravesado de la cuerda. Atin
hoy, los Sumu recuerdan vivamente esta costumbre,

R.B. Montcriffe (JAI, Berlin, Handschriftl. Notizen) anota
que los padres se sientan al lado del nifio enfermo y ofrendan. Des-
pués, el padre se perfora la lengua con la espina de una planta de-
terminada, que lleva enhebrado un hilo y unta la cara del nific con
la sangre. Después, la madre hace lo mismo.

e
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Durante el tratamiento, muchas cosas estin calculadas por su
accién sicolgica y, por lo tanto, no dejan de tener sentido, siempre
que los otros medios sean activos. Pero en cuanto lo secundario pasa
a ser objeto principal, se entra en la charlataneria, que con seguridad
también ccurre. Pero por regla general, el Sukia posee grandes cono-
cimientos de las propiedades medicinales de las plantas. Tiene que
ser un buen sicologo y, por lo tanto, un buen diagnosticador, poseer
fuerzas magnéticas y tener la capacidad de hipnotizar. Se puede du-
dar que €] posea conocimientos precisos de la medicina de escuela.
Mis bien debe de asumirse que €l, igual que todos los miembros de
su tribu, consideran que todas las enfermedades tienen un origen
sobrenatural.

Un articulo aparecido sin autor en la Revista Conservadora
{(Managua, 1967, No, 77, 90-92) acerca de los Sukias, subraya con
toda razén la importante funcién social del Sukia o Curandero en
una sociedad que no conoce otros médicos o medicinas. Es muy
dudoso que las modernas organizaciones de salud, sean eclesidsticas

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

o estatales (y siempre que los indigenas tengan acceso a ellas), pue-
400 dan ser sietnpre consideradas como mucho mis efectivas.

Siempre ha existido en todas partes una intima relacién entre
la religion y el arte médico. Pero principalmente los misioneros
cristianos, y no de dldmo la Iglesia Morava, que se dedicaron espe-
cialmente al cuido de los enfermos, tuvieron que ver con desprecio
a los Sukias, pues consideraban sus métodos curativos como supers-
ticiosos, brujeria o simplemente engaiio. La asistencia médica era
para los misioneros “en muchos casos el mejor o el dnico medio
para atraer a las gentes, paganos o cristianos, para que llegasen a la
iglesia, o bien para evitar que volviesen a caer en manos de la supers-
ticion y de los engafios paganos de los curanderos™ (Miller/Schulze,
11: 228). Adn en los tiempos mas recientes, las oficinas guberna-
mentales se sirven de este antiguo medio: los “lideres de salud” puestos
por el partido sandinista en los pueblos indigenas alejados, también
asumen, por regla general, funciones politicas para “atraer” a la po-
blacion hacia la ideologia que representan.
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A los curanderos y los Sukias se les acusa siempre de ser
charlatanes, brujos y supersticiosos. En algunos casos aislados, es-
tos reproches pueden ser acertados, sobre todo en los dltimos tiem-
pos en que los Sukias han sido obligados a retirarse en cierta forma
a la clandestinidad. Martinez Landero (1935: 47) presenta un ilus-
trativo ejemplo de uno de esos engafios: un Sukia habia persuadido
a una mujet, haciendo cteer que padecia de insomnio y dolores de
cabeza. Efectivamente, la mujer empezéd a quejarse de esto. En-
tonces €l inicié una complicada “curacion”; que naturalmente tuvo
efecto. Martinez Landero duda en general de los conocimientos
especiales que los Sukias pucdan tener acerca de las plantas medi-
cinales y opina que lo unico que saben curar son las mordidas de
serpientes. Esto indica dnicamente ¢6mo esti de corrupto ya el
arte médico entre los Sukias. Pero Jorge Jenkins dice, y con razon,
en un articulo hasta ahora inédito: “Algunas creencias medicina-
les de los Indios Sumus de Nicaragua” de Junio de 1972: “El curan-
dero entre los Sumos difiere del ‘Sukia‘ de los Miskitu que muchas

I Suxia Y DiraLyanc

veces suele ser un charlatin, cobra por sus servicios y utiliza (por
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-

lo menos en la actualidad) medicamentos de patente. Algunos son
simples pastifleros. En general en este campo son manifiestas las
diferencias de personalidad entre ambos pueblos”. Cap. Jacob
Dunham, quien en 1813 viaj6é por la Costa de los Mosquitos (1850:
73) y mis bien conocié sobre todo a los Miskitu, aunque hable de
los “Indios del interior del pais™, dice que el Sukia cobra un *“tax”
anual a la gente de su distrito y que, si no se lo pagan, se desagravia
con cualquier objeto.

De los Sumu se puede decir en general que sus “Curanderos” o
Sukias son conscientes de su responsabilidad y que ejercen su profe-
sion verdaderamente con el objetivo de curar a los enfermos. Sola-
mente aceptan pacientes cuando existe la seguridad de que es posi-
ble alcanzar una curacion. “El caricter shamanico, misterioso, ma-
gico-invocador - continia diciendo Jenkins-, suele estar presente en
las sesiones de curacion. Los conjuros contra determinados espiritus
forman parte de su propia mitologia a través de la cual los Sumu

e
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manifiestan su respeto a las fuerzas de las naturaleza que no pueden
explicar, dindoles una interpretaciéon comprensiblemente humana,
impregnada de su propia idiosincrasia. No hay razén alguna por la
cual podamos calificar estas pricticas como malas o heréticas al menos
que pequemos de etnocentristas. Cada pueblo tiene sus patronos
culturales que son las resultantes de su tradicion de vida, y que de-
ben ser comprendidos y respetados”.

El oficio del ”"Curandero” o Sukia juega el mismo papel
entre los Sumu, que el médico en nuestra sociedad. Por supuesto,
¢l hecho que el Sukia sea devaluado moralmente, que se ignoren
sus conocimientos de la medicina botinica y que, en su lugar,
haya sido creada una fe ciega por las “pastillas”, en otras pala-
bras, que se le haya satanizado y por eso haya sido obligado a
reducirse a la clandestinidad, ha provocado un vacio ¢n la aten-
cion médica de la poblacidn, pues les ha sido arrebatada su vieja
medicina, sin ofrecerles un substituto. En efecto, muchos de los
conocimientos del arte médico ya se han perdido. Manuel Gross

:
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(1868) ya se quejaba en aquel entonces “que las raices y yerbas
mis comunes, las que abundan entre ellos, con propiedad medi-
cinal, ya no las saben aplicar, y sélo se acuerdan que sus antepa-
sados sabian el uso de todas estas yerbas, raices y cdscaras. Lo
anico que se conserva entre ellos, con relacién a los remedios, es
el contra piguete de culebra.

Pero a pesar de todo, en todas partes existe el Sukia como
curandero, pero que tiene que actuar solo ocultamente, a escondi-
das, en los limites de lo prohibido: y es precisamente esto lo que
abre puertas y ventanas a la charlataneria. Almendirez Lugo (1973;
26) dice que, en la opinién de los Sukias, ciertas enfermedades no
pueden ser curadas por los médicos, sino que, por el contrario, el
paciente moriria inmediatamente si un médico lo intentase, En-
tre estas enfermedades se encuentran: el “mal de rio”, “mal de
montafia” y “mal de lombrices”. Pero esta opinién puede haber
sido echada a rodar por ¢l Sukia mismo con el propésito de sacar
provecho propio.
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En los libros de la Iglesia Morava de Musawas se registraron
hasta en los afios sesenta los hombres y las mujeres que fueron ex-
cluidos de la comunidad porque eran Sukias. Mario ]. Almendarez
Lugo (1973: 25) comprobd que en Musawas, el 50% de los enfermos
buscaba cura donde el curandero, pero que a la vez tomaban sus
remedios caseros; 25% utilizaban exclusivamente remedios caseros
y el 8% buscaban exclusivamente al curandero. Esta dltima cifra
debe de ser mucho mayor en la realidad. Jenkins (1972) sefiala que
casi todos los Sumu son en realidad “curanderos” porque todos ellos
poseen un considerable conocimiento de las plantas medicinales, lo
cual naturalmente ellos cuidan celosamente como un gran secreto

ante los demids habitantes del pueblo, y que con toda seguridad los g
heredaron de sus antepasados. Al preguntar a varias familias en 3
Musawas, Jenkins pudo establecer que para la misma enfermedad, &
usaban pricticamente el mismo remedio, cuidindolo como su se- >
creto, sin saber que compartian ese mismo secteto con las demais 2
familias. Pero de aqui sélo se deduce que el conocimiento de las %
propiedades curativas de las plantas es el resultado de la experiencia :3-

comprobada de muchos afios. Cuando, durante sus curaciones, los
Sukias “mezclan ¢l uso de las plantas con invocaciones a los espiri-
tus” y también llaman a los espiritus a la vez que aplican tabletas o
inyecciones que ahora se pueden conseguir inclusive hasta en los
mis remotos poblados, el efecto se debe realmente a la medicina
aplicada, pero no se puede ignorar el efecto psicolégico de la “obra
accesoria”,

Mis arriba ha sido puesto de relieve que el Ditalyang de los
Sumu se distingue del Sukia, pues no solamente tiene una funcién
como curandero, sino que también asume funciones politicas.

También el Sukia o curandero tiene influencias sobre los
asuntos terrenales de su comunidad, gracias a su personalidad, a
su reputacion, a sus conocimientos y a la resultante autoridad.
Pero parece haber sido menos un caudillo politico que entre los
Sumu. Parece ser que el poder politico y militar entre los Miskitu
se encontraba, por regla general, en diferentes manos. Esto tuvo

e
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mayor validez, desde que los ingleses pusieron como “Rey” a un
Miskitu-Ches,

Nunca se habla de que el “rey mosco” o sus gobernadores locales
hubiesen tenido otras funciones que las de gobernar, es decir, ninguna
funcién sacral o ritwal o similar. Al parecer, a partir de esta fecha, el
Sukia de los Miskitu se limité a sus funciones como “curandero”,
naturalmente en el sentido de chamanismo, es decir, como curandero
con ayuda de los espiritus. Tal vez esto haya contribuido a la depreciacion
de estas instituciones.

Por el contratio, los Sumu, hasta donde es posible observar, no
alcanzaron la formacion de instituciones politicas especiales. Es cier-
to que en sus mitos y leyendas siempre hablan de grandes figuras que
los guiaban durante las guerras. Se habla inclusive de Reyes o de Sukias
que tenian una influencia sobre Ia comunidad que podia ser de tal
magnitud, que ellos los siguiesen “hasta el otro mundo”, tal como lo
cuenta la leyenda de Daka (von Howald-Rener, 1984 ). Pero en
todos estos casos es indudablemente mds correcto interpretar como

5
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Ditalyang, pues es de suponer que “los que saben cosas”, eran guias
tanto espirituales como politicos que tenian como funcién no sola-
mente establecer las relaciones con las fuerzas sobrenaturales, e¢s de-
cir, curar males y enfermedades, sino que también guiar al pueblo en
la lucha o conducirlos hacia un mejor futuro, es decir, también ser su
guia politico.

Entre esos “Ditalyang” se encuentran: el legendario Iyas del
Rio Amaka, que siendo inmune aun contra las balas enemigas, guid
a su gente hasta llegar a la victoria. Inahwa, jefe de los Tawahkas,
de quien se relatan numerosas leyendas y quien, igualmente, fue un
gran caudillo (puede verse en piginas anteriores). El Gltimo gran
Ditalyang debe de haber sido Dama Nelson, quien en la primera
mitad de nuestro siglo llamé a los misioneros cristianos y que llegd
hasta la fundacién del poblado de Musawas. Antes que €l se encon-
traba en el Ric Waspuk, en aquel entonces el mis grande poblado
de los Tawahka, Atibul (a4, pipidn; b/, pinto), un gran caudillo de
mucha influencia. Los miskitu, basandose en el inglés, lo llamaban

e
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Archibul. Un dfa lo visitaron varios emisarios del Rey Miskitu, con
muchos regalos, con los que éste queria ganarse la amistad de los
Tawahka. Lograron que Atibul los acompariara hasta Bluefields, donde
cl Rey en una pequeria ceremonia lo designé como *juez” sobre todos
los poblados Sumu en el Rio Waspuk. Como indicador de su dignidad
recibié un cinturén doble de municiones y un arma de fuego. Con esto
partié Archibul, a como ahora él asi mismo se llamaba, por todos los
pueblos bajo su dominio y se vanagloriaba. Pero como tuvo que
comprender que €l solo no podfa mandar en tantos pueblos, nombré a
un auxiliar en cada pueblo. Pero aquel, a quien él habia nombrado en
Daka, quiso volverse *jucz” él mismo. Su nombre era Adridn. Ambos
tenfan la intencion de eliminarse el uno al otro y, cuando Archibul fue
invitado 2 una fiesta en ¢l poblado de Daka, Adridn le envenené la
comida a Archibul; pero éste habfa hecho exactamente lo mismo con la
comida de Adriin: ambos rivales encontraron de esta manera la muerte
(G. von Houwald, 1982 a: 166 s.).

El Rey Mosco nombré entonces como “juez” a Dama Nelson,
quien vivfa en Devit. Nelson cra un gran “Sukia”, pero ya habfa

l Sukia ¥ DrTALYANG

ofdo hablar de las ensefianzas cristianas y estas lo habfan impresic- 405

nado. Convocd a toda la gente de los poblados del Rio Waspuk e
hizo que construyeran una especie de tribuna de madera del irbol
liwai (zabalete). Después hizo que construyeran dos figuras de
Jyakauta (una especic de tuno blanco), que representarian un mon-
tado a caballe. Finalmente construyé un pequefio altar, y colocéd
en medio de éste las figuras. Entonces mandé a toda la gente a que
fueran al rio hasta que el agua les llegara al pecho, Mientras tanto,
puso fuego a la tribuna y reconocid en el humo que subia, signos
raros, que solamente €l como Sukia debfa interpretar. Luego co-
menzd a danzar y a cantar sobre la madera que se quemaba en la
tribuna, dando a la vez sonidos guturales. Después incendié tam-
bién el altar, elevindose las figuras al quemarse y llevindose con
sus colas de humo todas las enfermedades que habian plagado al
poblada. Después, desde un bote, cuyos remos estaban envueltos
en hojas de tabaco, rocié con agua a toda la gente que se habia quedado

e
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en el rfo. La ceremonia duté varios dias, durante los cuales €l prohibio
a todos los habitantes cualquier tipo de relacién sexual, e inclusive
toda comida que llevase sal o azicar. Después convocé a los mayores,
les predicé acerca de un dios en el que tenfan que creer y, arrodillindose
con ellos, ord. Les hizo un llamado a que cambiaran su vida y sus
costumbres, sobre todo la de tener varias mujeres. Hasta aqui, los
Sumu tenfan la costumbre que cuando un joven se casaba, también le

s pertenecian todas las hermanas de su esposa. Todo era una mezcla de
E ritos tradicionales y cristianos que recordaban el bautizo.
o La intencion de Dama (padte, viejo) Nelison era reunir en un
2 poblado grande a todos los Sumu que vivian dispersos sobre el
? Waspuk. Asi, él nombté a un representante, de nombre Rabin y se
g pusc en marcha éi mismo para buscar un sitio adecuado para el
- pueblo que iba a fundar. Se dirigi6 rio arriba, llegando a un sitio que
é llamé —naturalmente, otra gente dice que primero se llamé was sa,
5 agua negra, y que después el misionero Bregenzer le puso el nombre
Musa — Guapote. Aqui comenz6 a construir una casa, después otra,
; mis grande, para lo que utilizé madera de la palma Pansik. Después

llamé a la poblacion y, poce a poco, Musawas se convirtié en un
pobiado grande. Un dia vino un negro de Rio Grande de Matagalpa,
de nombre Misin, que era pastor, pero que veniz a buscar oro. El
oy6 hablat del deseo de Dama Nelson, que querfa conocer la palabra
de Dios y asi, lo convirtid y le ensefid tres canciones que todavia
hoy se cantan en la iglesia de Musawas. Antes de continuar su viaje,
Misin dijo a Nelson: “5i ni quieres encontrar la ley de Dios, bisca-
lal”. Nelson sigui6 el consejo y partié con otras tres personas. Llega-
ron hasta Asang en el Rio Coco. Fue para las Navidades de 1919.
En Asang se encontraba el Pastor E. E. Schramm, quien bautizé a
Nelson y a sus acompaantes. El Rev. Schram envié en 1921 un
pastor a Musawas y después llegd él mismo. Asi fueron cristianiza-
dos los Sumu en el Rio Waspuk (E. E. Schramm, 1928).

Esta historia, que me fue narrada en Musawas en 1973 (véase
G. von Houwald, 1982a;: 166 s.) confirma la costumbtre de la danza del
fuego que hacfan los Sukias, que también habia sido observada por
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Conzemius. Tiene cierta similitud con la leyenda de Daka, de acuerdo a
la cual ¢! Sukia persuadia a su gentc para que lo siguieran al “otro
mundo”, que é! lamaba mejor; todos se traren de sus botes al agua,
habiéndose ahogado (von Houwald-Rener, 1984 a).

Se podria interpretar la leyenda de Daka diciendo que el nue-
vo Sukia, que predica a la gente acerca de otro mundo mejor. Es
notorio que la leyenda comienza con una lista de quiénes han sido
los Sukias. Pero se podria decir exactamente lo contrario, esto es,
que los viejos Sukias, a quicnes la gente seguia a ciegas, lo que ha-
cian era conducitlos 2 la muerte.

I Sukia ¥ DiTaLyanc
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IX. Musica y poesia

Sakiri karak Con mi tristeza
Aiwantik matayang tc canto
Lani wana bin esta pequefia cancidn, =
Adika laih la canto junto con < aire. A
Win minit kaupak £
Aiwantik matayang. >
{CANCION SuML) 3
é
Conzemivs (1932: 111) DicE que la miisica de los Miskitu y Sumu es —
mayormente instrumental. La muisica cantada se escucha poco, sien- 409

do cantada sobre todo por el Sukia en sus conjuros. En otro sitic
dice, inclusive: “The Sumu rarely sing”. El misionero Schramm
(1928: 110) se quejaba de la dificultad para ensefiarle a los Sumu los
cantos de Ja iglesia, porque siempre cantan en un solo tono. Hoy se
puede observar exactamente lo contrario: los Sumu canean con el
mayor fervor, sobre todo cantos religiosos, que es lo primerc que
aprenden en las iglesias. El servicio religioso consta casi solamente
de himnos. Los cantos religiosos de la Iglesia Morava, aunque mu-
chas veces son compuestos por misioneros alemanes, ' no son en su
mayoria vicjas canciones alemanas o europeas, a como se podria
sospechar, sino que tienen un estilo muy caribeno. En lo que a esto
se refiere, la iglesia se ha sabido adaptar al sentir y al gusto de los

' En el himnario de la Iglcsia Morava se mencionan como autores y compositores

entre otros: Antén Arbeiter, Peter Denton Blair, Elizabeth Bregenzer, Emst
Paul Colditz, John Mc Call Coleman, A. O. Danneberget, A. Erdmann, ). E
Fisher, E. G. Gebhardt, D ). Haglund, O. Reinke Heath.
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aborigenes. Naturalmente, parece predominar fuertemente el elemento
africano y, aunque para los Sumu es algo extranjero que les han
transmitido los Miskitu, bien lo han aceptado. La Iglesia Morava en
Nicaragua comenz6 como iglesia entre los Zambos y Miskitu. Los Sumu
hasta ahora estan comenzando a traducir las canciones religiosas del
Miskitu al Sumu. Pero también cantan con ese tono otras canciones.
Solos o en grupo, con frecuencia con guitarras hechas por ellos mismos,
pricticamente en todos los pueblos han ensayado canciones que incluyen
desde canciones religiosas, hasta mariachis o rancheras mexicanas.
Martinez Landero (1935: 49) ilustra de la siguiente manera la
situacién musical entre los Sumu: “Los Sumu propiamente tienen
su musica tipica. La msica es imitativa y asi tienen piezas que
ltaman la paloma, el tincute etc. Pere como viven 6 se relacionan
con Zambos, participan también del placer de estos, que consiste en
el redoble del tambos. Ejecutan varios aires que bailan con frenesi”.
Se mencionan como instrumentos musicales comunes ante-
riormente, en primer plano, las flautas, los tambores y las matra-
cas, fapan, de diferentes clases y tamafios que ya estin siendo des-
plazados en su mayoria por las guitarras y los radios transistorizados.
En algunas iglesias hay inclusive hasta un pequefio harmonio. No
se sabe si llegd hasta los Sumu el uso de las conchas del mar, que
eran usuales en el mundo indigena y entre los Miskitu de la costa,
que las usaban a manera de trompeta. Pefo si se fabricaban instru-
mentos de viento de la coraza de las tortugas y de las extremidades
acorazadas de algunos crusticeos, como los cangrejos. En el pobla-
do Sumu de Krausirpe, en el rfio Patuka, Honduras, me fue mos-
trada una ocarina que habia sido hecha de la coraza de un armadi-
llo. Parece ser que antes las ocarinas de barro cocido eran muy
populares entre los Sumu. Se las encuentra por todas partes, fre-
cuentemente con la forma de un pijaro. También era popular un
instrumento llamado wwawwas , madera que zumba, que era hecho
de una cuerda o bejuco, que en uno de los extremos llevaba una
piedra como peso y que era impulsada de forma similar a una hon-
da, hasta que resultaba un sonido creciente a manera de canto o de
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silbido. Pero la cuerda podia también estar sujetada a un palo, de tal
manera que tenfa la apariencia de un azote. Se dice que este instrumento
antes se utilizaba también como una especie de “telégrafo de monte™.
Talvez era esta la forma de transmitir noticias a que se refiere
Conzemius cuando dice que escuché hablar del “whistling language”.
Conzemius menciona todavia (1932: 112) los llamados “musical bows”,
grandes arcos con una sola cuerda, que también se llamaban Jew’s
harp, yusap, Birimbao. El describe el instrumento de la siguiente forma:
“The musical bow, (Miskitu y Sumu: /nks) the only seringed
instrument known in ancient America, produces a plainitive sound
and is occasionally played by the indian women. It is formed of a
small wooden bow, chiefly of split bamboo or other tough pliable

wood of 2 to 3 feet in length. Both ends of the bow are connected by ‘5

a thin string of pita or silk grass. The bow is pressed against the z

mouth, which acts as resonator, and the string twanged by means of ;

a pick of wood. Horrower collected a large specimen on the Mosquito 2

Coast in 1924 with a gourd for a sounding box and a string made of =

a heavy liana”. Probablemente aqui se estd tratando del mismo instru- -
411

mento que ahora se encuentra en el Museum of American Indian
(Heye Foundation) en New York. El arco es hecho de una rama
de irbol, arqueada, y tiene una altura de 186 cm. Como cuerda
tiene un cordon hecho de hilos de algoddn retorcidos. A manera
de caja de resonancia lleva una calabaza que va situada en la cuer-
da, cerca del punto en que ésta sujetada al arco. No se sabe si esta
calabaza, como cuerpo de resonancia substituye a la boca. Montcriffe
menciona también tal instrumento como /nka. En el asentamien-
to de refugiados Sumu llamado Tapalwas (Honduras), un joven
Sumu (ver foto) improvisé en 1983 uno de estos musical bow,
Lunks, sirviéndose de un bidén de hojalata que le servia como caja
de resonancia.

Conzemius (1932: 111) cuenta tres diferentes tipos de tambo-
res, de los cuales, uno corresponde a los tambores ordinarios nues-
tros (drum, durum) y fue introducido en el siglo XVIII por los soldados
britinicos. Otro tipo es el conocido en América Latina, algo asi como

e

COLECCION CULTURAL Digitalizado por: ¢
T ot Andih

NICARAGUA, C.A. v

ENRIQUE BOLANOS

g



www.enriquebolanos.org
www.enriquebolanos.org

:
2
3
&
£
e
b
>
:
3

412

COLECCION CULTUR.
'BANCO DE AMERICA

NICARAGUA, C.A.

I

AL

El Quijongo de Nicaragua.

Una forma mis compleja del “musical bow™ es el “Quijongo”, visto por Conzemius,
en uso todavia en cl afio 1919 en Ocotal, ¢l cual fue descrito por Brinton (1982)
(véase fig a). Como caja de resonancia servia una pequefia olla de barro, Ia que
manejaba con una mano, micntras ambas partes de la cuerdas eran tocadas con un
pequefio madero. Un Joven Sumu improvisé de a la mernoria de una antigua tradicién
un “musical bow” (Fotografia tomada en 1984 en Tapalwas),
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Schlitztrommel que consta de un tronco hueco de drbol, horizontal, con
un orificio en forma de H, pero que no es un instrumento original de
los Sumu y Miskitu. El tercer tipo tiene la forma de cubeta, es decir,
que el didmetro superior es mayor que el infesior. Estd hecho de un
pedazo de madera de caoba o de cedro, hueco, y tiene por lo menos
3 pies de altura, L.a boca esta cubierta con cuero de animal y se toca
con las manos. Sin embatgo, segiin Conzemius, este tambor solamente
se tocaba durante las ceremonias finebres. Las maracas son hechas
de jicaras o calabazas huecas y llevan dentro piedrecitas o semillas
duras. Segin Conzemius, la tocaban frecuentemente las mujeres
durante las ceremonias fincbres. Las flautas que se pueden ver hoy
dia se diferencian entre si por su longitud y por la cantidad de orificios
que tenen. Son hechas de bamba Wayang y, por lo general, tienen 4
orificios. Atdn hoy se considera Kwabul como el lugar donde se
fabrican las flautas. También se hacian flautas de un solo sonido y
estaban construidas de huesos de jaguar o de otros animales, nawab-

| MusicA Y POESIA

wakal, En la boquilla va colocada con cera de abejas una lengiiéta de
madera o de bambu. Pero también habia flautas de bambi de hasta
6 pies de largo, bara, que eran usadas por los Sukias y que descansa- a3
ban sobre uno de los extremos en el suelo. La lengiieta estaba hecha
de piel de pijaro e iba fijada también con cera de abejas. Este
instrumento tenia algunos agujeros laterales y producia un fuerte
sonido que hacia recordar los bramidos de los animales salvajes. A
un Tamtam pequefio sc le llama pantan. Martinez Landero,
refiriéndose a la misica de flauta tocada en instrumentos de bambu
bastante grandes que tienen 5 agujeros colocados “una cuarta arriba
del extremo inferior”, hace la observacion de que los dos musicos
que tocan las piezas musicales se encuentran frente a frente.

Conzemius sefiala repetidamente que ciertos instrumentos se
cjecutaban exclusivamente en ocasién de las honras finebres.

La misica era cjecutada en primer lugar en ocasiones festivas.

Samuel A. Bard (G. E. Squier), en su novela “Waikna™ (1855/
1965: 205 ss.), describe dicha musica con ocasién de una boda.
Bancroft (1875: 736) copié esta narracion pricticamente al pie de la
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letra. Sin embargo, es de suponer que ninguno de los estuvo presente
jamas en una de estas fiestas.

Montcrieffe (Ms. en el AL, Berlin) menciona ademds un ins-
trumento llamado bratara que supuestamente tiene tres cuerdas de
junco (reed), pero probablemente se encuentra en un error, pues
bratara es una especie de bambu y designa una flauta, como Conzemius
(1932: 112) lo dice correctamente. Montcrieffe describe la miisica
de los Sumy de la siguiente manera: “The unearthy sound of these
instruments without exaggeration surpasses any thing I have ever
heard. It would be likened to cats, dogs and bulls, growling at the
same time with the additon of the sound of an ungreased wooden
axle in an ox cart..” Walter Lehmann ya habia advertido acerca de
las “fabulosas exageraciones” de Montcreiffe.

Ya fue mencionada la fiesta de la luna llena de marzo en la
que, a como lo describe Carlos Cuadra Pasos, los viejos narran la
historia de su pueblo al compis de los “tamboriles”, mientras un
muchacho joven la va repitiendo para que no caiga en el olvido.

I CULTURA Y CANBIOS EN LA CULTURA

Segiin una antigua leyenda (von Houwald-Rener, 1984 a), en
414 has riberas del Rio Coco, donde las montafias sagradas Yaluk y Aluk
estan frente a frente, los pies de los musicos que tocaban en las
grandes fiestas asamg lawana de la tribu, quedaron impresas en las
piedras lisas, y sus instrumentos se convirtieron en rocas.
Wickham (1872: 191) estuvo presente en una fiesta de los
Sumu Ulwa en Kisilala ¢n el rio Siquia. El la describe de la
siguiente manera: “During the drinking, one of the party went
round the circle from time to tme, singing a sort of monotonous
chant, beating a2 drum formed from one of the joints of a large
bamboo, to the accompanying notes of a flute of bamboo. Young
Freshwater (uno de los acompafnantes de Wickham) once, in
making his tour, stopped in front of me, and I could not help
smiling at his dolorous expression, but he stood still and looked at
me with unmoved gravity. This melancoly chant, or tune, seems to
be the only Indian music, and in my subsequent journeys I often
heard it whistled or hummed, when Indians lay down for the night
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by the fireside, wrapped in their bark sheeting.”

El obispo Karl A. Miiller (1932: 52), quien hace referencia al
misionero A. Schulze, hace mencién del comportamiento de las
mujeres durante las ceremonias flinebres: se cortan los cabellos, se
hacen heridas, se meten en ¢l agua y empiczan a gritar. Después se
cubren la cabeza, cantan melodias monGtonas y gritan de tal mane-
ra que hacen temblar hasta los huesos. Irias, quien ya ha sido men-
cionado, recorrid en 1842 las riberas del Rio Coco y encontré can-
ciones flinebres que en su mayor parte eran cantadas por mujeres,
en ocasion de una celebracidn fiinebre “the most doleful and
unharmonious songs and wailings, which are enought to put the
timid traveller to flight”. Pero la miisica no siempre estd ligada al
sonido, sino que también es una cuestion de gustos y de costumbres.

Tanto K. A. Miiller como Albert Wehde (1923: 156) mencio-
nan los gritos y alaridos que despide el Sukia durante sus curaciones.
Wehde dice que los presentes empiezan a entonar una melodia
monoétona, mientras el padre, primero, y después los demis hom-

I Musica ¥ Porsia

bres, se van perforando la lengua, y después salpican al nifio enfer-
mo con la sangre que Jes sale. 415
Tomando en cuenta estas circunstancias, no parece muy acer-
tada la afirmacién que hace Conzemius cuando dice que los Sumu
raras veces cantan, y que Jos Miskitu a veces lo hacen cuando estin
alegres o tristes, entonando melodias suaves y tristes, que para los
extranjeros suenan todas iguales. Hoy, los Miskitu tienen cancio-
nes muy melodiosas, aunque también un tanto mondtonas.
Conzemius dice que los Sukias de ambas tribus cantan du-
rante sus rituales, utilizando palabras extrafias que para otros son
incomprensibles. Parece que Conzemius no escuché milsica de otros
indigenas. Aunque él estuvo por tanto tiempo en contacto con los
aborigenes, reconoce que no le fue posible recopilar canciones de los
Sumu o de los Miskitu, mientras que Fellechner y Young si pudicron
publicarlas. Se trata de canciones de amor, que canta un hombre o
una muchacha joven, ¢ bien una madre que saluda a sus hijas después
de una larga ausencia. Queda todavia por escudrifiar hasta qué punto

e
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ya se habian dado influencias extranjeras.

Jorge Eduardo Arellano (Boletin NByD, No. 26/1978: 63)
(véase también: el mismo, 1967: 61 s, asi como: 1967/68: 13) ha
recopilado de diferentes fuentes ejemplos de la poesia de los Sumu,
Miskitu, Rama y Garifuna de la Costa Atlintica, que en muchos
casos va acompafiada de melodia.

A continuacién se presenta la traduccion de dos poemas Sumu,
aunque es de suponer que llevan influencia espafiola:

El Saludo La Flor

Hoy vine de prisa Qué flor tan bonita

a saludar esta muchacha la que lleva esa muchacha.
porque si no la saludara Pero es mis hermosa ella
luego me moriria que la flor.

W. Lehmann (1920: 587) publicé el poema Sumu que aparece
a continuacién, el cual también dene rasgos espafioles:

5
:
:
:

416

Embrujo de amor

Yo estaba en mi casa

él vino

¢l me enamord!

(ahora) estoy padeciendo (de amor por él)

¢l toca la manoc mia...

él me toco

yO no te queria

vos me hiciste remedio

ahora yo te quiero mucho.

Naturalmente, yo no puedo dar garantias sobre la autenticidad de
estos versos. Tales poemas no se conocen entre los Surmu; algunos
Sumu, inclusive, me han diche que dudan de la autenticidad de los
Versos anteriores.

Guillermo Kiene (1962} ha publicado algunos textos, pero no

e
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dice si son antiguas tradiciones verbales de los Sumu, o si él los compuso
unicamente para que fuesen considerados como ensayos de los textos.

Es muy probable que Jorge Eduardo Arellano erréneamente los haya

colocado en su «Panorama de la Literatura Nicaragiiense» como ejemplos
auténticos de la poesia de los Sumu. Esto es atin mucho mis probable
para el didlogo llamado «Una pareja de enamorados conversa antes de
it a un baile», una situacién totalmente imposible, aan en ¢l dia de hoy,
en un poblado Sumu:

El

Ella:

El:

Ella:

El:

Ella:

El:

Ella:

¢Vas a ir al baile esta noche?

Si me da permiso mi mama iré. Alli me veras con
mi vestido nuevo y con mi collar

nuevo también,

Yo quiero bailar todas las piezas contigo
¢Qué me dices?

Qui¢én sabe, tengo que bailar con otros amigos
también; pero contigo bailaré de preferencia.

Alld te obsequiaré algo de beber.

Estd bien; pero no bebo licor fuerte, tomaré

algiin licor suave.

Cuando se termine el baile iré a dejarte a tu casa,

No te molestes, ando acompaiiada de mi mamd y con
ella me iré a casa.

Bailaré contigo de preferencia.

En 1900, Karl Sapper, en su viaje por el Rio Coco (Wanks),

anotd las siguientes canciones {Diario, folleto IV, Rio Coco), que
también Lehman considera tan importantes, que él las copi6 (1AL Berlin,
Y 3179; 3); pero, sin lugar a dudas, corresponden al folclore de los
ladinos, aun cuando hayan sido cantadas por los Sumu y por los Miskitu:
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La palanca
La camisa de la Lola
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unl chulo se la llevé

la camisa ha aparecido,
pero la Lolita no

una y una dos

dos y una tres

toma la palanca

toma la palanca y ves.
Todos los bienes del mundo
dejaria yo perder

sélo lograria la dicha

que Ud. fuera mi mujer
una y una dos

dos y una tres

toma la palanca

toma la palanca y ves.

Si las damas fueran libros

| CULTURA ¥ CAMBIOS EN LA CULTURA

como las que estoy mirando
418 me haria estudiante

siempre estaria estudiando

una y una dos

dos y una tres

toma Ja palanca

toma la palanca y ves.

Acuérdate que pusistes

tu mano sobre la mia

y llorando me dijistes

que nunca me olvidarias

una y una dos

dos y una tres

toma la palanca

toma la palanca y ves. _

Por su naturaleza, una buena cantidad de canciones populares
de los miskitu ha llegado a los Sumu y han sido también traducidas
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al Sumu, haciéndoles modificaciones y mezclando los textos de diferen-
tes canciones, de tal forma que casi se puede hablar de que se trata de
creaciones propias. Pero esto parece haberse dado sélo recientemente,
lo cual pudo ser posible hasta que los jovenes Sumu aprendieron a
tocar la guitarra, y desde que la cruzada de alfabetizacion hizo del
Sumu una lengua escrita.

Como ejemplo deberd de servir la siguiente cancién:

Daling bin, yal bin Amorcito, muchachita

Daling bin, yal bin Amorcito, muchachita,

¢Ankat bik yawanaman? ¢Donde has estado?

Daling bin, yal bin Amorcito, muchachita

Asla bin, yal bin Muchachita dnica %
Asla bin, yal bin Muchachita tnica z
¢Ankat bik yawanaman dai? ¢Para donde te fuiste? ;
Asla bin dai Muchachita unica B
Man bin yulmakat Por d =
Man bin yulmakat Por d -
Wanmaki wasni nun Por tu Rio Coco 419
Wanmaki wasni nun Por tu Rio Coco

Man waltik aiwanayang Vengo yo a buscarte

e

Esto puede considerarse como una recitacion de una muy sen-
cilla melodia que sirve como eslabon de union entre la musica y el
muy significativo arte narrativo que incluye las leyendas, los mitos,
los cuentos, las anécdotas y las adivinanzas, todo lo cual se encuen-
tra ain hoy en dia y que seguramente antes jugaba un papel muy
importante. Yo mismo tuve la oportunidad de estar presente en
uno de esos ensayos en 1981, tanto en el rio Bocay, como en Musawas.
En Bocay se nos agregé un viejo para improvisar una cancion en
memoria del misionero Karl Bregenzer que fue cruelmente asesinado
en 1931 por las tropas de Sandino. En Musawas comenz6 repentina-
mente un muchacho a entonar una cancién para el vicjo que desde

e
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Alemania llegd para conocer la pobreza y Ia miseria de los Sumu y para
escribir sobre eso. Ambos fueron momentos muy impresionantes que
permiticron ver claramente que tales improvisaciones no serian posibles
si entre los Sumu no existiese previamente una larga tradicién y una
fuerte disposicion para la poesfa. Naturalmente, este arte requiere un
cierto dote, que no todo el mundo lo tiene; por esta razon, la mayoria se
conforma con las formas mis o menos fijas de los textos tradicionales.
La facilidad con la que los Sumu han absorbido los otros tipos de
miisica y de poesia, contrariamente a otras cosas, demuestra la agilidad
perceptiva que ellos poseen.

También en el lenguaje Sumu se puede encontrar un sentimiento
poético de alto grado. Como ejemplo sirva la palabra que utilizan para
definir el rocio, para el rocio que cae al amanecer y que forma perlas
brillantes. I.a palabra es_yalawas, que significa “agua de las estrellas™.
También esti la palabra aiwanin, que significa elevarse, levantarse. El
saludo matutino es jlawana man yammi? que significa “ste levantaste bien,
has surgido bien?”’, pero también quiere decir, a como también lo decimos
nosotros en sentido figurado: sublimarse. Una cancién, por ejemplo,

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

420 scbre todo una cancidn religiosa, un himno, un canto sublime, pues,

también se llama /wana. Pero también un péjaro o cualquier otra cosa
que vuela, también se llama df lawana, es decir, una cosa que se eleva en
el aire, que vuela. La asociacién mental que se hace del puro movimiento
fisico de levantarse, con la idea de sublimarse, es absolutamente poética.
Casi podria decirse que los Sumu, en un profundo doble sentido, com-
paran los suaves movimientos de las alas de los péjaros o insectos al
volar, con los movimientos ritmicos de las ondas sonoras que resultan
en el aire al entonar un canto.

Parece ser que una gran parte del arte narrativo y fabulador de
los Sumu, sobre todo de los antiguos mitos y leyendas populares, han
sido substituidos poco a poco por la «historia sagrada» a través de las
misiones. De los muchos mitos con vn sentido serio solamente han ido
quedando los sucesos exteriores, como una historia espeluznante, don-
de antes el mito narraba la gran inundacién que se tragd a toda la gente,
menos a dos.

e
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Pero, aunque sea floreciendo a escondidas, todavia se pueden
encontrat entre viejos y jévenes una cantidad de leyendas, cuentos
e historias. Con toda seguridad, Conzemius esti hablando también
de los Sumu cuando dice que entre los miskitu, una de sus ocupacio-
nes preferidas es pasar contando cuentos para matar las largas horas
de la noche antes de irse a la cama, y que esto es especialmente asi
entre los pescadores y los cazadores, a quienes por lo general les
gusta narrar con detalle todo lo que les ha acontecido.

Naturalmente, son precisamente los viejos quienes mejor pue-
den conocer las antiguas leyendas, pero prefieren no narrarlas por
miedo a que sean consideradas como cuentos infantiles o cosas
sacrilegas. Por mucho tiempo sus leyendas fueron consideradas
como cosas paganas o diabdlicas. No sé si serd porque uno, como
extranjero, poco contacto tiene con las mujeres, pero la cosa es
que yo nunca escuché a una mujer contando historias. También los
investigadores antiguos parecen haber escuchado los mitos y cuen-
tos solamente por boca de hombres. Siempre que pregunté si las
madres o las abuelas contaban cuentos a sus hijos y nietos, se me
dijo que no. Los jovenes saben muchas fibulas de animales, donde
especialmente es el conejo quien juega el papel mis importante,
engafiando a los demis animales, hasta que un dia le toca el turno
a él. Estos cuentos del conejo, #bam, al estilo de las fibulas desde
Esopo hasta Lafontaine o Spekter, se encuentran naturalmente en
toda América Latina y, por lo tanto, no es seguro si tienen un
origen indigena ¢ no. En todo caso, los Sumu las han adaptado a su
realidad, de tal forma que hoy en dia forman parte de su arsenal
narrativo, Después hay, naturalmente, incontables historias de
serpientes gigantescas o jaguares que estan a la espera de los cami-
nantes en las cataratas o en los sitios de pasada dificil, y es general-
mente el Sukia quien las mata y libera asi del peligro a la persona.
Casi a cada camino peligroso o fenémeno natural, como por ¢jem-
plo una roca de forma extrafia, 0 una montafia de forma rara, le
corresponde una de estas historias. A veces tienen un trasfondo
muy real. Tenemos por ejemplo una catarata en Musawas, donde
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las orillas estan compuestas de rocas y empinadas laderas, y donde
también se encuentran fosiles de animales prehistéricos: alli en-
cuentra eco la fantasia popular, que coloca a una serpiente gigan-
tesca que se tragaba a los seres humanos y animales, hasta que un
dia el Sukia, ayudado por poderes sobrenaturales, aniquilé al mons.
truo matindolo con una «piedra de rayows. Efectivamente, en esa
zona se encuentran hachas de piedra.

Existen cuentos acerca de la mayoria de los animales, de plan-
tas, grandes drboles, montafias y rios. En algunas de esas historias
se puede suponer que hay influencia extranjera, pero también es
posible que sean producto de la propia imaginacién y que la simi-
litud de los temas solamente sea casual. Asi, por ejemplo, entre los
Sumu existen historias muy semejantes a las de «Hansel y Greteln.
Fue posible comprobar la procedencia de las figuras picarescas de
Pedro de Urdemales (y de su contrincante Juan Dundo —tonto-)
de Espafa, donde ya aparece mencionado por Juan de Encina
(1468-1529), Lope de Vega, Cervantes y otros. Hasta llegar a la
actualidad, el nombre ha ido sufriendo algunas modificaciones. En

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

422 Honduras y Guatemala se le conoce como Pedro Tecomate (Instituto

Panamericano de Geografia e Historia, Mex., No. 25/1978) y, en-
tre los Sumu yo pude escuchar historias de Pedro y Juan Rimales.
En el quechua del Ecvador se ha formado inclusive el adjetivo
«wurdimal» para denotar «insensatos, emalo», «rracional» (Qlivia
Athens, entre otros). Jorge Eduardo Arellano (1967/1968: 21) con-
sidera que es posible que la figura picaresca de Pedro haya llegado
muy temprano a Centroamérica por medio de las obras de Salas
Barbadillo.

Desgraciadamente no existen anilisis mis profundos de las
tradiciones orales de los demas grupos chibchas. Conzemius (1932:
126), por ejemplo, ha sefialado que existe cierta similitud entre las
tradiciones de los Sumu con las de los indios Cuna de Panama.

De los ejemplos presentados se puede observar claramente
que también entre los Sumu, igual que entre nosotros y entre los
demis pueblos, la misica y la palabra han sido y siguen siendo

e
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expresiones del amplio espectro en que se puede mover el estado
de dnimo de las personas. Desde el vacilante sonido de una pequeiia
ocarina en forma de pijaro que el caminante lleva colgada en su
cuello y que hace sonar para darse valor cuando se siente
amenazado por la soledad durante una caminata; desde el susurrar
una melodia sencilla que no se le quita de la cabeza antes de dormir;
desde el canto que entonan los navegantes durante sus travesias
para acompasar mejor sus palancas, &wring pana, panana, ya se trate
de la belleza del bosque o de la ancha corriente del agua, o de la
muchacha que se queda atris, hasta llegar a la musica alegre que
se toca en los matrimonios que frecuentemente termina en ruido
de borracheras, o a la musica estridente y triste de las celebraciones

fanebres: también el Sumu expresa sus sentimientos por medio de g
la musica, el ritmo y las palabras.
-
g
5
=
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X. Danzas y juegos

LA DANZA, COMO expresion visible de los estados de animo y sus
cambios por medio de los movimientos ritmicos del cuerpo, es la
mas primitiva de todas las artes. Misica, danza y juego estin inti-
mamente relacionados. Entre los Sumu, la danza probablemente
tiene un significado mas ceremonial ain que la musica, pues ésta a
veces también existia como “miisica de entretenimiento”.

Conzemius (1932: 115) tiene toda la razon al hacer resaltar la
danza, pricticamente limitada a las diversas festividades, como de
probable origen con significado religioso. Analiza la danza, asi como
cl contar las historias y los juegos, en el capitulo “diversiones”.

l DANZAS Y JUEGOS
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Bancroft (1875: 736), apoyindose en el relato de Bard, Squier,
en su novela Waikna, dice que los Tawahka y los demas prefieren la
danza en circulos (circle dance). Se mueven con paso lento y balan-
ceado, dan un golpe con el tobillo a sus calabazas vacias, entonan un
verso y, al final de éste, chocan sus vasos de bebida. Con cada wago
que dan, van acclerando el paso, hasta que resulta primero un trote
y después un galope. Las calabazas suenan a la misma velocidad.

En Septicmbre de 1987 en Krausirpe/rio Patuca, con ocasion
de la asamblea constituyente de la «Federacion Indigena Tawahka
de Hondurass (FITH), un viejo presenté un baile, en el cual los
pasos eran muy similares a los descritos anteriormente. Lo dnico,
€50 si, fue que ¢l bails solo y que no bebid.

Por otro lado, Martinez Landero (1935: 49) dice algo comple-
tamente distinto:

e
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La danga de los Sumos es individual. La mujer es la que baila. Al compds
de las flautas se mueve la india con derta grada que en verdad recrea.
Vestida con su mejor refafo de colores vives, la cabetza arreglada badendo
del cabello un morio que termina en la parte superior, adornado con flores
de vistosos colores... Con los bragos en jarra mucven su cuerpo con movi-
mientos eldsticos de serpiente bumana, 6 con bruscos movimientos gue hacen
temblar la agitada carne de formas precisas. Hacen contorsiones del busto,
cruszan las piernas colocando un pie sobre el otro, bailando en una posicion
difictl; bailotean con furor, con locura, hasta gque les rinde la fatiga.

Este relato de la region del rio Patuca parece ya reflejar bailes
modernos espaiioles o caribes, pues contradice completamente a
las narraciones que hacen otros autores acerca de las costumbres y
¢l comportamiento de las mujeres Sumu. Es posible que aqui apa-
rezca una forma especial de los “Patucas™ quienes, para el tiempo
en que Martinez Landero estuvo con ellos, ya habian recibido
mucha influencia extranjera.

El dia 15 de septiembre de 1987, que es dia de fiesta nacional
en Honduras, tuve la oportunidad de observar la danza de la juven-

:
g
3
&
g
g
:
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tud Suma, tanto en los campos de refugiados Sumu Talpawas y
Musawas (Nuevo), como en los pueblos Sumu de Honduras en el
rio Patuca. Todos hacian los mismos pasos y movimientos, al com-
pas de un ritmo similar al Foxtrott, meciendo fuertemente las cade-
ras. La danza era probablemente una copia de algin baile de moda
que habia sido visto probablemente muchos afios atrds, pero habia
adquirido una forma muy especial.

Aqui debe recordarse nuevamente lo que se cité antes de
Martinez lLandero relacionado a la musica, es decir, que ésta a
veces es una imitacion y que hay piezas que por ejemplo se llaman
«La Paloma», o “El Ticute”, etc. También existen ain hoy dia
entre los Sumu danzas que llevan el nombre de «El Sapo», Mukus,
*El Jabali”, Sini o «El Zopilote», en los que realmente se imitan
los saltos del sapo, el andar del jabali y ¢l vuelo pesado del zopilote,
respectivamente. Otros bailes llevan nombres como “Los Enamora-
dos”, “Las Mujeres” o «Los Hombress. En este dlimo se imita a un

e

COLECCION CULTURAL Digitalizado por: ENURINO\IQI E ABCC)L/,M\(I.,O%
TR PTeTrT A IGRYeYbTct e GEF

NICARAGUA, C.A. J

anos.o


www.enriquebolanos.org
www.enriquebolanos.org

borracho. Estas danzas fueron presentadas con motivo de la Asamblea
de la ANCS en Marzo de 1980 en Musawas (Barricada, No. 229 del
15.3.1980, 7). En otra de las danzas que se presentd en esa ocasién
aparecian varios muchachos armados con garrotes y que, frentc a
frente, representaban una batalla. Precisamente lo mismo, como sxepo,
describe Wickham (1872: 160) con las siguientes palabras:

This tribe bas a singular mode of playing with staves or shot poles, which
they grasp in the middle, and then, standing oppesite each other, hold
them at arms’ length and strike each end alternately together with all
their force. The opponents are matched in pairs, and in appearance it
rather reminds one of the olds English quartersiaff play. The object of
the game is 1o see, which can keep up longest the continual strain upon the
muscles of the arms, and ultimately strike the stadd from the band of
the other.

También Conzemius (1932: 117) dice la cita literal de
Wickham.

Poco se puede suponer que los muchachos de Musawas hayan

I DANZAS Y JUEGOS

sabido algo de las narraciones que de este juego hacen Conzemius o 427
Wickham. Para mi, esto aparenta ser la clara demostracion de una
tradicion genuina, al igual que las otras danzas y juegos eran tam-

bién originales.

En verdad, en la asamblea anual de la ANCS en 1979 se habia
formado un grupo de trabajo que estaba encargado de la custodia de
la herencia cultural de los Sumu. Los participantes se entusiasma-
ron tanto con este intercambio de ideas, que regresaron a sus pobla-
dos y empezaron a indagar con los viejos acerca de las antiguas cos-
tumbres. Uno de los resultados fueron las danzas que se presentaron
luego al afio siguiente.

Por muy digna de alabanza que sea le reactivacion de las antiguas
costumbres, siempre persiste el peligro de la enajenacion. Asi por ejemplo,
en la mencionada asamblea de }a ANCS, un funcionario del Ministerio
de Cultura de Nicaragua, que no era del lugar, fue quien manejo la
direccién del acto. El llevé al grupo de danza de Musawas y lo presento
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en Bonanza y después en Managua. Esto, para presentarse mejor en el
escenario, exigia decisivas modificaciones en los vestidos y en la
coreografia. Lo que hoy se conoce como foklore no es otra cosa que el
mas encarnizado enemigo del verdadero arte popular. Muchos Sumu
recuerdan todavia que, hasta hace poco, muchas de estas danzas estaban
reservadas a ceremonias rituales y que algunas de ellas solamente se
ejecutaban en ceremonias finebres; lo mismo sucedia con ciertos ins-
trumentos, que solamente en esas ocasiones eran ejecutados. Pero llevar
todo esto al escenario de la capital o de otros teatros, significa una
falsificacion del antiguo patrimonio cultural. Uno no puede cansarse de
advertir sobre este inminente peligro.

Lo que en 1980 fue presentado en Musawas como danza, es
llamado «juego» por Wickham y, con toda seguridad, era solamente
la forma juguetona de luchas mucho mas serias con ocasion de la
fiesta de la tribu, las cuales, a su vez, tepresentaban pruebas y entre-
namiento para los jovenes guerreros en las luchas mortales,

Gottfried Raven (Rabin), €l mis que centenario, me hablé en
1979 en Musawas de las grandes fiestas asang Jawana que tenian
lugar en los cerros de Aluka y Yaluka y que estaban relacionadas
con los ritos de iniciacion. Ahf se hacian luchas y pruebas de valen-
tia. Los hombres se colocaban en dos hileras unos frente a otros y
luchaban, exactamente tal como lo representan en la danza o el
juego.

En 1979 en Musawas tuve la oportunidad de observar una
noche los siguientes juegos de los jovenes:

1. Yekop: una especie de gallina ciega, probablemente de fecha
reciente, donde dos muchachos, con los ojos vendados, se per-
siguen uno al otro, dentro de un circulo formado por los de-
mis jovenes. Estos los empujan, los desorientan y los hacen co-

Irer.

2. Willis isnin, arrancar quequisque: Un muchacho se aferra a un
palo, mientras los otros lo toman por la cintura y tratan de
derribatlo.
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3.  Krismis: Los jugadores se toman de las manos y forman un circu-
lo, en el centro del cual estin dos muchachos cantando y dando
vueltas, saltando o brincando. Los demis cantan con ellos.

4. Kuru (b) bik Sakars. El tigrillo contra la gallina, también conocido
como Nawab-Sakara (el jaguar contra la gallina): Unos 5 a 10
muchachos se ponen en hilera uno detrds del otro, tomindose de
la cintura. La culebra que as{ se forma se lanza dando coletazos
sobre los demis muchachos y trata de atrapar a uno de cllos,
mientras estos salen huyendo dando gritos.

5. Malka, dangnityak kaiwa, kidik kasmi, 12 guatusa viene a comerte:
Los muchachos se ponen hombro 2 hombro en un circulo, colo-

cando las manos sobre los hombros. Un muchacho corre por g
fuera alrededor del circulo con una faja cn la mano y se la da a f
uno de los que estd parado en el circulo. Este tiene que tomar la 9
faja y perseguir al que se la dio y tiene que tratar de darle con la 7
faja. Este corre alrededor del circulo hasta que logra meterse ¢n a
el sitio donde estaba su perseguidor. También en este juego es -
posible que existan influencias recientes. 429

6.  Kipala malnin, esconder la piedra: Se forman dos hileras parale-
las. Los muchachos estin hombro a2 hombro uno al lado del
otro, con las manos en la espalda. Al final de las hileras, pero
uno ¢nuna punta  opuesta a la otra, se encuentra, en cada una
un «dirigentes. Uno de ellos toma una pequeiia piedra, corre a
lo largo de su hilera y se la da a uno de los muchachos, pero sin
que este haga gesto alguno. En cuanto ha dado la piedra, el
«dirigente» l¢ da una sefial al otro «dirigente» (generalmente le
dice: «yils). Entonces, ¢l otro «dirigente» le ordena al que estd
detris de él que pase a la hilera enemiga y trate de encontrar
quién tiene la piedra. Si se equivoca, se burlan de él y le muestran
la piedra. En ese caso se le devuelve la piedra al «dirigentes y ¢!
juego se inicia de nuevo. Si acierta, se dan gtitos de alegria y
entonces el otro «dirigente» recibe la piedra.
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7. Put kaltuknin, empujarse: Se forman dos hileras bastante separa-
das la una de la otra. Se trazan dos rayas paralelas entre ambas
hileras. Los «dirigentess, que estin uno al final opuesto de la otra
hilera respectivamente, envian un muchacho cada uno hacia el
centr Estos se toman reciprocamente de la cintura y tratan de
empujarse 0 halarse uno al otro para pasarlo sobre la raya que
esti marcada frente a la hilera contraria. Los muchachos de la

s hilera animan a su camarada gritindole hvbsbx con el timbre
% alto al dar voces. El juego culmina con la lucha de los «dirigentess.
b1 8.  Matis-Pus, el ratén y el gato: Se forma un circulo. Un muchacho
& corre por fuera del mismo y le dz un golpe en el hombre 2 uno de
g los del circulo. Este  tiene que salir a perseguirlo. Si el perseguido
g alcanza  primero el espacio vacio, entonces queda libre. Este
; juego se efecria de manera muy similar en Europa y podria ser
g de fecha reciente entre los Sumu. El mayor gusto que sienten los
3 jovenes al jugar estos juegos que parecen ser innumerables, es el

—— grito estridente final de bwi, bsi, hur.

430 Conzemius (1932: 117) describe detalladamente una serie de

juegos que se basan, todos mis o menos, en el mismo principio de
esconder, perseguir y capturar, ya sea que se trate de la tortuga, del
tiburon o del jaguar. Todos estos son juegos en que también partici-
pan los jovenes ya casi adultos, tomando una cierta caracteristica
deportiva seria, dependiendo de la edad. Segin Conzemius, los ni-
fios mds pequedios juegan a «cazam con flechas, ¢ bien con cometas,
zancos y bolitas, y también «cats cradle», un juego con hilo, en el
cual un hilo se cruza por los dedos de dos jugadores, o bien «scratch
cradles. Wickham (1872: 160) dice:

“lt is strange what a wide spread the childish game of ‘scratch
cradle’ bas. The Soumoo Indians appeared to me to carry it
into far more complicated passages than we do.”

Nazturalmente, es posible que tales juegos hayan llegado 2 los
Sumu desde el exterior, tal vez a través de los misioneros, lo cual
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parccen indicar nombres tales como “Jecop”, “Krismis”, etc. Pero es
igualmente posible que tales similitudes sean casuales y que el origen
sca genuino. Los padres fabrican botecitos y animalitos de madera para
los nifios pequefios. Naturalmente, hasta los mis pequefiitos ya saben
nadar muy bien y, recientemente, los mis grandes juegan fitbol y, mis
aun, béisbol.

|DAN?.AS Y JUEGOS
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Presentacién de danzas y juegos tradicionales con ocasion de la tercera asamblea general de la organizacién sumu ANCS/
SUKAWALA en Musawas en matzo de 1980
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Presentacion de danzas y juegos tradicionales durante la tercera asamblea genetal de
la organizacién Sumu Ancs/Sukawala en Musawas, marzo de 1980,
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XI.Creencias

“La idea del demonio es desconocida en todas las reli-
giones primitivas. El mayor error ha sido haberles
ensefiado ¢l dualismo entre lo bueno y lo malo”
{Jacos Grmm)

2
No sABEMOs MUCHO acerca del sistema de creencias que tenian los g
=
Sumu cuando todavia no eran cristianos. Es aventurado creer que lo 5’
poco que sc sabe pueda ser suficiente para tener aunque sea a grandes
rasgos una ligera idea.
go il 435

En primer lugar, en los informes pertinentes no se¢ hace una
clara diferenciacién entre Sumu y Miskitu, A veces, sin que haya
sido demostrado, y como consecuencia del mds antiguo y estrecho
contacto de los Miskitu con los extranjeros, se dice errébneamente:
“ainque los nombres y los apelativos difieren, la creencia de los
Miskitu y Sumu es fundamentalmente la misma™ (Karl A. Miiller,
1932: 49).

A primera vista, y en relacién a las apariencias externas, se
puede observar un parecido. Al fin y al cabo, Sumu y Miskitu tie-
nen una raiz comun y, aparte de esto, ¢l medio ambiente que tiene
influencia sobre ellos es muy similar, lo cual, sin lugar a dudas, tiene
una influencia sobre sus creencias religiosas. Aparte de esto, se ha
dado desde hace bastante tiempo una cierta “miskitizacion” de los
Sumu, aunque solamente tenga la apariencia de ser superficial. Pero
es precisamente csto lo primero que notan los observadores extranje-
ros. Los Miskitu, gracias a su fuerte y duradero contacto con el
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mundo exterior, pueden haber adquirido otras creencias. Esto no
necesariamente tiene que haber sucedido con los Sumu que viven
mds en el interior del pais. Por esta razén, no se puede decir que el
contenido de las creencias en ambos grupos sea idéntico.

Debe de observarse que los autores, en algunos casos, aunque
hablen de la “Mosquitia”, se estin refiriendo a los Sumu, que eran
habitantes de la “Mosquitia” y sibditos del “Rey Mosco”. En algu-
nos ¢asos, esto es lo que se quiere decir al utilizar el término “Mos-
quite”. En la mayoria de los casos, se estarin refiriendo verdadera-
mente a los “Miskitu”, pues pocos viajeros se han adentrado hasta
¢l territorio de los Sumu. Por lo tanto, es de vital importandia seguir
la tuta que hizo un autor para poder establecer si en realidad él pisé
territorio Sumu © no. Pero ain en el caso de que efectivamente se
haya encontrado alli, también debe de tomarse en cuenta que los
indigenas, que son muy timidos, muy poca informacion il le po-
drin haber brindado, sobre todo relacionado con temas tan dificiles

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

como es la religion. A esta misma conclusion llegé Conzemius (1932:
436 128), quien vivié muchos ados alli. Por ¢l otro lado, no se debe
olvidar que el viajero que hace las preguntas, raras veces habrd esta-
do libre de prejuicios, o habri traducido a su idioma algunos térmi-
nos, adaptindolos a su propia imaginacion, aunque no fuese posible
compararlos. Tomemos como ejemplo la palabra walasa: a veces se
le traduce como “demonio” y a veces como “espiritu maligno”. Lo
mismo se puede decir de la palabra Swkis, 1a cual no solamente signi-
fica “witch doctor”. Asi como los espafioles pusieron a los animales
y plantas que ellos no conocian nombres originarios de su terra,
aunque la similitud fuese solamente muy ligera, como por ejemplo
“tigre”, “manzana”, *“pera”, etc., asi hicieron con los términos reli-
giosos, poniéndoles nombres que ellos conocian, aunque en realidad
para los indigenas tuviesen un significado muy distinto. Y cuando
no entendian algo, acostumbraban entonces a decir “curious customs”
{Pim-Scemann, 1869: 412), “strange and misterious rites” (Crawford,
1895a), o bien “‘absurdas y ridiculas creencias” (Emilio Rocha), 1921:
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45, Y atin hoy en dia, muchos autores siguen haciendo lo mismo.

Muchas veces solamente fueron observadas y anotadas las
cosas superficiales, pues los extranjeros eran excluidos de las cere-
monias religiosas. Esto lo demuestra claramente el ejemplo del ya
mencionado mito, atin vivo entre los Rama, segin el cual, duran-
te la ceremonia funebre de un tey Sumu, éste regresaba al mundo
convertido en jaguar, y después volvia a caer muerto: a pesar de la
estricta prohibicidn, un espariol logrd escuchar y observar esta ce-
remonia a escondidas (v. Houwald-Rener, 19842) Lo que los ex-
tranjeros pudieron observar fue a lo sumo los “mishla feasts”
(Wickham, 1872 II: 189), el uso de *stimulants™ durante las fies-
tas religiosas (Pim-Seemann, 1869: 412), o inclusive las *drinking
orgies” que le permiticron a Ch. N. Bell (1862: 256) decir lo si-
guiente: “The customs of the Smoos are similar to those of the
Mosquito Indians ... They have the same drinking orgies at
Christmas and in honour of the dead ...”.

Por el contrario, poco se supo del verdadero contenido de fe.
Asf, tiene validez para nosotros hasta el dia de hoy la confesién que
hace Juan de Zavala en un informe que envi6 al Presidente-Gober-
nador de Guatemala entre 1791 y 1800, en el cual dice: *Parece que
ningunc de ellos tiene religion alguna, o si la tenen, se ignora total-
mente” (Revista Conservadora, No. 57/1965, p. 38).

Naturalmente, una de las dificultades era que los Sumu obwia-
mente no conocfan ningin sistema fijo de fiestas religiosas que se
apoyase en alguna doctrina o teologia determinada. En todo caso,
tiene validez la expresion de Martinez Landero (1935): “en materia
religiosa puede decitse que no profesan determinado culto.”.

Lo mismo habia observado el Capitan Henderson (1811: 222):

They bave no modes of public worship, nor could any par-
tieular forms of religions persuasion be found to prevail
amongst them. There is little doubt, however, of their
paying adoration to evil spirits, from a simgular belief which
is entertained, that they bave much more inconvemience

of the bad than the good.

Digitalizado por: ¢

2

J

4

|

S

437
ENRIQUE BOLANO
[w ww.enriquebolano X



www.enriquebolanos.org
www.enriquebolanos.org

Francisco de Mora y Pacheco, Corregidor del Partido de Sébaco
y Chontales, escribe en su “Relacion” de 1743 (La Semana, No. 33
del 20.10.1867):

Esquisitas diligencias bice por los intérpretes d ver si les podia
sacar algo de sustancia sobre este punto (la religion} y lo mds
que he sacade ha side que en muriéndose se van a meter en
un cerro y de alli no salen. Crei yo que alli les rastreaba
alguna adoracidn y me hallé burlado al segunde paso porgue
solo es un género de tradicidn, que unos la creen, y otros no.

En las enfermedades que cllos tienen bacen unos idolillos, que
los ponen en unos palos y al cabo de tres dias dicen gque se
desaparecen y que con ayuellos idolilles se vd el acbaque que
ellos padecen y me persuadl (porgue vi los idelillos) que alli
tienen el culto; pero examinade ef caso dijeron que aguello
lo hacian al padre del cerro que era un viejo que se babia
muerto hacia muchos afios; y éste, dicen, viene, se lieva los
achagues y quedan curados. Preginteseles si le querian 6 le

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

438 tenian miedo a diche padre del cerro. y respondieron que no
) que no lo conocian, y que aquello lo ¢jecutaban por lo que
les decian los viejos y como tengo dicho, unos creen esas pa-
trafias, pero los mds se rien y no creen tales fibulas. Hay
algunos viejos agoreros muy inmundes y horribles; estos ha-
cen unas ciertas medidas, y por ellas quicren adivinar; pero
lo falso de esto se ecba de ver en que cuande yo entré contra
ellos, no supieron nada para poderse guarecer de la imvasion.
En fin, ellos son feisimos y tiranisimos con los que cojen de los
cristianos, pues no pucde ser mayor la tirania que comérselos.

Ya desde en tiempos de Exquemelin, aproximadamente en
1671 (1968: 254), existe la opinién de que los Miskitu creian en un
cierto dios, que vive en el cielo, que creé el mundo, pero que no se
preocupa del destino de cada uno de los seres humanos, ni les libra
de los peligros agudos, razon por la cual no se le hacen ofrendas ni
oraciones. Y, como nadie se le puede aproximar, entonces tampoco

e

COLECCION CULTURAL Digitalizado por:
T ot Andih

NICARAGUA, C.A.

ENRIQUE BOLANOS

riguebolan o



www.enriquebolanos.org
www.enriquebolanos.org

hay servicios religiosos. Pero tampoco creian en el “diablo”, razén
por la cual ellos tienen muy pocas supersticiones. Pero serfa aventu-
rado tratar de aplicar estas opiniones también a los Sumu, ya que
Exquemelin conocié con seguridad solamente a los habitantes de la
costa cercana,

Conzemius (1932: 126) supone tanto entre los Sumu como
entre los Miskitu una “supreme Deity” que los Sumu llaman Ma
papanki o bien “Sun father”, pero hace la muy importante observa-
cion de que csta cs la fe hoy en dia y que el sistema religioso de estos
grupos de indios ha sufrido fuertes cambios en la dltima generacion.
La palabra Dapan, Sciior (Master, Lord), que ahora se acostumbra
para denominar “dios”, es con toda seguridad una consecuencia de
la influencia cristiana,

Debe de observarse que las ideas cristianas no llegaron a los

2
Sumu por primera vez con los misioneros, sino que muchisimo an- g
tes a través de los Miskitu, quienes, debido a su supremacia politica &
. . . . S
sobre los Sumu, con toda seguridad trajeron muchas influencias, de
las cuales algunas son de origen africano, Conzemius (1932: 158)
439

presenta como ¢jemplo la costumbre de “catching the soul of a
deceased person”. Esta costumbre de los negros de la India Occiden-
tal, que llegd a los Sumu a través de los Miskitu, consiste en creer
que el espiritu del difunto permanece en la casa y que el Sukia tiene
que llegar a recibitla porque, de lo contrario, trac males consigo. Es
dudoso que Conzemius tenga razdn con esto de la procedencia afti-
cana, pues las mismas creencias aparecen cntre otras culturas indi-
genas que no han sido influenciadas. Sin embargo, a esta suposicién
de Conzemius se agrega ¢l hecho de que los indigenas tienen ciertas
creencias, de acuerdo a las cuales cllos evitan que alguien muera en
la casa, porque si sucede, entonces los que quedan vivos tiencn que
abandonarla. Otra costumbre que tienen los indigenas y que
Conzemius (1932: 129) considera que es dc procedencia africana, es
la de no tumbar ninguin dtbol de ceiba y, cuando es absolutamente
inevitable, tratan de aplacarlo con una pequefia ofrenda al espiritn
que vive en ese drbol.
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Manuel Gross, Inspector de la Costa Norte de la Mosquitia en
1868, habla también del Ease Supremo, 2 quien los indios también
llaman gran espirits o también espiritn benigno. Los indios creen,
continia diciendo Gross, que es el sol que todo lo ilumina y calienta
¥ que hace que las plantas crezcan. Lo consideran eterno, poderoso
y creador de todas las cosas. Pero, a la par de este ser bondadoso,
tienen también a una fuerza maligna, en cuyos manos se encuentra
el destno de una parte de los seres humanos. Le rinden la adoracién

2

g que les provoca el temor. Al preguntirseles por qué rinden adora-

< cion a una fuerza maligna, contestan: el espiritu benigno reparte

2 equitativamente la bondad sobre todos los humanos, sin tomar en

2 cuenta si son buenos o malos, culpables o no; pero el espirito malig-

g no trata de destruir todo lo que ¢l espiritu benigno concede a los

; humanos, tratz de hacer el mal. Por esto hay que aplacarlo.

5 Esto es, basicamente, lo mismo que se dijo arriba como ex-

g presion de George Henderson (1811).

u - * .- M ”

Manuel Gross continida diciendo: “todos estos salvajes” co-

nocen la inmortalidad del alma y el principio del premio o casti-

440

go en el mds alla, segin sean sus obras. No han llegado a imagi-
narse lo que es infierno o paraiso, pero si creen que los virtuosos
se van al pais de los espiritus, donde no existe el dolor, ni el
hambre, ni el frio, ni las enfermedades, donde son servidos por
bellas muchachas y donde son infinitamente abundantes los ani-
males de caza. Sig-nificativamente, entre los “pecadores” se cuen-
tan los haraganes, los cobardes, los malos cazadores y todos aque-
llos inttiles a la comunidad. Todos estos van a ir al otro mundo
donde sufrirain hambre, enfermedades y frio, siendo atendidos
por viejas grufionas y serpientes y comeran alimentos putrefactos.
W. Lehmann (1920: 476) presenta otro ¢jemplo de los Sumu,
segin el cual, el Cerro Musum es “una especie de Walhalla” ha-
cia donde van los difuntos, y donde encontrarin animales de
caza y maiz en abundancia. No se puede saber hasta qué punto,
en este momento, se habia filtrado la creencia cristiana de, por
ejemplo, el castigo en el mis alli.

e
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En la época en que el Inspector Gross estaba a cargo de la
regién de Puerto Cabezas, poca acogida habia tenido el catecismo.
Sin embargo, aparecen los conceptos del bien y ¢l mal, culpa y cas-
tigo, que antes, al hablar de aquel Ser Supremo indiferente ante el
destino de la humanidad, cometian falta.

Martinez Landero, quien con toda seguridad era un observa-
dor capacitado y serio y que vivié por mucho tiempo con los Sumu
en el rio Patuca, dice también mds claramente:

... tienen la idea de un dios bueno que reparte bienes, y otro
gue da los malos. Mapapac es el nombre del buen dios, el ser
gue da vida y alegria. La palabra quiere decir Padre Sol: ma,
sol, papac, padre mio, cuya morada es el cielo, mapiquidica,
En contraposiciin estd otro dios, el dios del terror, ¢l que

simboliza la muerte y todas las desgracias. Se le llama Walasi 9

G sea el espiritu negro, la noche, la negacién del dia. z

o

Sin embargo, estos datos deben de tomarse con cautela, ya S
que en ellos aparece el antagonismo entre el bien y el mal. Parece —_—
ser especialmente notorio el hecho de que, contratiamente a los 441

pasajes antes sefialados, en los que se hablaba de un Ser Supremo
indiferente y de los numerosos espiritus que le estaban subordina-
dos, ahora aparecen dos dioses aparentemente iguales, uno bueno,
y el otro malo. Esto hace sospechar que aqui ya se encuentran
filtradas corrientes cristianas, pues se estd tratando de una severa
diferenciacién entre un “espiritu” o inclusive dios bueno y bonda-
doso y otro malo, oscuro y castigador. Deberia tomarse aqui en
cuenta la observacion de Jacob Grimm que cita Brinton (1868:
59), segin la cual ninguna de las religiones primitivas conocia el
concepto de diable y que el error més grande fue haberles ensefia-
do el dualismo entre lo bueno y lo malo. A continuacién dice
Brinton (65): “The gods of the primitive men are beings of
thoroughly human physiognomy, painted with colours furnished
by intercourse with his fellows. These are his enemies or his friends,
as he conciliates or insults them.”

e
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Naturalmente, todas estas son observaciones gencrales, cuya
aplicacion, especialmente con relacién a los Sumu, tiene que ser
ain comprobada, pues la fe de los Miskitu o de los Zambos de nin-
guna manera se puede comparar asi por asi con la de los Sumu, ni
con la de otros pueblos, aunque scan parecidos en muchas cosas.
Seria muy interesante investigar ¢n cste campo, si siempre existid
entre los Sumu una clara diferenciacién entre lo bueno y lo malo, o
si ésta se dio como consecuencia de la influencia cristiana. En este
sentido, con toda seguridad tienen que ser tomadas en considera-
cién las narraciones de Anne Chapman: “Mitologfa y ética de los
jicaques™ (1971), pues entre los Sumu y los Jicaques (que, dicho sea
de paso, con frecuencia son tomados los unos por los otros), proba-
blemente existen tantas analogias como entre los Sumu y los Miskitu.
Parece ser que A. Chapman mis bien pudo observar que los Jicaques
no creen en un bien absoluto que esti confrontado a un mal absolu-
to, sino quc, por el contrario, creen en un equilibrio que existe por
sf mismo.

Cierto es que para cllos existe una cierta jerarquia celestial,
pero no es que ¢l bien y el mal constituyan una paradoja (y mucho
menos ¢l pecado y la inocencia), sino que mds bien son el derecho y
la obligacién de la Naturaleza los que se encuentran frente a frente.

El obispo Karl A. Miiller, que en general se apoya en datos
suministrados por el misionero moravo Gebhard, logré observar lo
siguiente:

Los indigenas conocen un ser grande y bueno, en Miskiru:
Won Aisa, que es llamado “Nuestro padre”. Pero, frente a los seres
humanos, se comporta de manera indiferente. No hace cosas bue-
nas porque esti muy alejado y porque los espiritus malos lo evitan.
No haces cosas malas porque €l considera que todos los indigenas
son sus hijos, a quienes no pueden hacer males. No tiene sentido
dirigir oraciones a este ser supremo, pues ni premia ni castiga. Hasta
aqui, solamente se ha repetido lo que ya habia dicho Exquemelin en
1671. Miiller (1932) presenta una descripcion de los espiritus que,
segun creen los Miskitu, rodean a los seres humanos por todas par-
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tes. Se Maman Ulsssa/ Walasa.! Tres de ellos son los mis peligrosos

de todos; estos son:

2)

b)

Wainin Tara. coloca a los seres humanos en la sequia, reseca la
tierra y destruye las cosechas.

Liri Tara. tiene su palacio en ciertos remolinos del Rio Coco
arriba, los que los indios evitan atravesar. Espanta los peces y
le pone cocodrilos a los humanos, vuelca sus botes y los obliga
g servirle en su palacio en el fondo del rio. Las piedrecitas de
colores que sc encuentran en el fondo del rio son parte de su
palacio. Grossmann (1914), igual que Heath/Marx, escriben:
»Liwa, spirit of the water, un ser blanco que vivia en la profundi-
dad del agua acosando a los que andaban embarcados™.
Grossmann describe la fe de los Miskitu de una manera un
poce diferente.

Prabacw. su dominio es en el aire y molesta a los seres huma-
nos y a los animales con luvias y tormentas. Su simbolo es el
arco iris. Cuando aparece, los mayagnas salen a recoger ripida-
mente a los nifios y se le introduce a la casa, donde se cubren
con ropajes, porque resultaria peligroso para ellos verlo.

A estos tres espiritus estin subordinados muchos otros de

menor importancia que se cncuentran en los bosques y ros, llevan-
do enfermedades y muerte a los humanos, a quienes también moles-

tan de muchas maneras. Se distinguen cuatro grupos:

1.
2.
3.

Los espiritus de los muertos, lamados Insgnis.
Los demonios, llamados Ulassa.

Los espiritus malos o diablos, llamados Waiwans.

Grorge Foster (1944: 100) dice que algunos Miskitu y Sumu utilizan la palabra
#agnal como nombre genérico para denotar en/ spinf, dicha palabra estd
relacionada con wawa © wawad, jaguar. También W. Lehmann conocié la
palabra #asal como sinénimo de diable.

I CREENCIAS
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4.  Los espiritus de los animales, llamados Yumsékas, como por
ejemplo el espiritu del  tigre, del lagarto, de la culebra, de la vaca,

Aunque Karl A. Miller opina que las creencias de los Sumu
y de los Miskitu son las mismas aunque los nombres sean diferen-
tes, parece ser que pzara los Sumu hoy en dia, aunque la narracion
anterior les parezca conocida, no corresponde con sus creencias
originales. En otra parte dice el propio obispo Miller (52) que el
hermano Gebhard, de quien él obtuvo la informacion, esta hablando
de los Miskitu.

No cabe la menor duda de que para los Sumu, la Naturaleza
que les rodea esta llena de espititus. Y con toda seguridad también
clios se sienten que estan a2 merced de estos espiritus. El arco iris
es considerado como algo maligno; esto me fue confirmado en
Musawas. Muchas actividades que nosotros consideramos como
supersticiones, determinan ain hoy en dia la vida cotidiana de los
Sumu. Asi por ejemplo, los que recolectan el tuno, toman antes de
salir, dos cucharadas de “leche de chilé” porque consideran que
asi van a tener mis suerte. Conzemius (1932: 132-139) presenta
numerosos ejemplos, todos los cuales indican que [os humanos, de
una forma u otra, estin rodeados por fuerzas invisibles, que ellos
pueden aplacar o influenciar favorablemente, o que les advierten
de hacer o no hacer alguna cosa.

En este sentido, el Sukia tiene un papel importante que jugar,
ya que es el intermediario entre los humanos y las fuerzas sobre-
naturales. En determinados casos, solamente los Sukias, gracias a
las fuerzas que poseen, pueden auxiliar a los humanos. Los espiritus
se manifiestan sobre todo en los casos de enfermedad o de muerte.
El indio no se¢ pone a pensar que estas pueden tener causas
totalmente naturales. Si se siente enfermo, entonces el Sukia es el
encargado de establecer la causa. Hay tres causas para estar enfer-
mo. Lo que s¢ narra a continuacion se refiere a creencias de los
Miskitu, que parece que mids tarde fueron también tomadas por
los Sumau:
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1. Ulasssa prukan, es decir, estar plagado por el demonio, En este
caso, el Sukia tiene que ir donde el demonio. Para eso necesita
tres palabras migicas, hace ruidos, utiliza toda clase de trucos, da
innumerables prescripciones respecto a la dieta a seguir, etc., hasta
que logra ahuyentar al espiritu.

2. Yumsukka alkan, es decir, estar siendo molestado por el espiri-
tu de un animal. Existe una serie de métodos para poder sanar
al paciente que Karl A. Miiller describe detalladamente. Si
estos no ayudan, entonces significa que se trata de un envene-
namiento.

3. Poison munni, es decir, un envenenamiento. También contra
esto existen medios complicados, pero que al Sukia siempre le
permiten salvar su responsabilidad.

Y como el ser humano esti a merced de estos espiritus, se
mantiene bajo continuo miedo, jy también bajo el litigo del Sukia!

| CREENCIAS

En todo caso, esta fue la impresion que los misioneros de la
Iglesia Morava tuvieron cuando comenzaron su mision entre los
Sumu. En el “Provincial Report 1929” (Moravian Archives,
Bethlehem, Pa., EUA), en el nimero 4, pigina 6, se lee: Work

445

t

among the Sumu: “... we do rejoice, for we see those Sumu who
were only recently revellers of Sikro-slaves (sikro = culto indigena
la celebracién de la muerte de alguno con chicha, carne, y danza -
Heath-Marx, 1961) of the belief in evil spirits - down trodden in
immorality - dupes of Sukias - agents of virulent herbs - and vasals
of feud, trying to the best of their ability to walk in the ways of the
Lord™.

In “Annual Reports 1914-1936” se habla de 1920, nimero 7:
Wirra pani: here the work is not so encouraging. The whole lower
river (Coco) from Waspuk to Ulwas is steeped in spiritism...”

Resulta también interesante una oracion que aparece en el ya
citado Provincial Report de 1929: “The medicine men, chiefly
Miskitu from the Wanks, feel rather uneasy among the Sumu
nowadays”, precisamente pot los éxitos que inicialmente alcanzé 1a Iglesia

e
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Morava entre los Sumu. Esta observacion, asi como otras razones,
hacen suponer que los Sumu no solamente eran dominados
politicamente por los Miskitu, sino que también eran fuertemente
influenciados por éstos en los asuntos religiosos, obviamente por medio
de los Sukias. Es digno de observacién lo que Manuel Gross (1868)
pudo establecer:

Las costumbres de los indios puros (es decir, de los Sumu, no de los
Miskitu) son bdrbaras, pero asin son mds detestables las de los moscos
gue babitan las costas del mar, y 4 muy poca distancia, agnas arriba,
de los diferentes rios; estos siltimos se componen de una raza mezclada
de indigenas y caribes, y de todo lo male que se pucde imaginar. Los
indigenas puros son mds dociles qlos moscos perversos é insubordinados,
dificiles de gobernar, cobardes, ladrones, baraganes, y asesinos,

Relacionado con esto, se vuelven necesarias investigaciones
mds minuciosas acerca de las creencias religiosas originales de los
Sumu. Siempre es necesario recordar que desde el siglo XVII y
sobre todo desde el siglo X V111 se¢ ha dado una cierta “miskitizacion”
446 entre los Sumu, la cual fue atin mis ficil gracias al parentesco origi-
nal de las lenguas y las culturas de ambos grupos. Esta influencia

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

traia consigo, gracias a la asimilacién por parte de los Miskitu, ideas
extranjeras, entre ellas algunas de origen africano. Inclusive algunas
creencias curopeas llegaron a los Sumu por medio de los Miskitu.

Entre los Sumu parece ser que jugaron un papel especial-
mente importante seres sobrenaturales tales como el sol, ma; la
luna, waiks; las estrellas, ya/a y, entre estas, muy especialmente las
pléyades, kalpas; ¢l trueno, alwana y el arco iris, wayanli; que antes
vivieron como gente sobre la faz de la tierra. Un pequerio planeta
brillante que con frecuencia se ve sobre la luna nueva, segin un
mito Sumu, esa estrella era antes una muchacha a quien se llevo la
luna, elevindola al cielo. Los Sumu creen que todes estas cuerpos
celestes viajan en bote por el firmamento. Pero ahora dominan el
poder de las clementos y son responsables por algunas calamidades
que suceden de vez en cuando: el viento manda los huracanes e
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inundaciones, ¢l arco iris también puede enviar males, razén por la
cual los indigenas esconden sus nifios para que no los vean, pues si se
les ocurre sefialarlo con el dedo, se les seca éste o inclusive todo el
brazo. Del trueno dicen que antes vivia como gente en la tierra, y
algunos dicen que fue ¢l primer ser humano que vivi6 sobre la faz de
la tierra. Que cuando estd inquieto y retumba, lo que quiere es advertir
a los humanos acerca de una inundacién. Segin dicen otros, él fue el
creador del mundo y lo gobierna hasta la fecha al controlar las
estaciones del aiio. Ma papangiki, el sol, ha enviado al trueno a manera
de emisario para que les ensedie a los humanos el cultivo de la tierra y
otras artes (Conzemius, 1932),

En muchos mitos y leyendas de los Sumu aparecen los seres
sobrenaturales (von Houwald-Rener, 1984 g), los que también
son llamados walasa, que por lo general se traduce como espiritu.
Pero en realidad esto no es correcto, pues antes estos seres
estaban muy pot encima de los demis espiritus, walasa. Igualmente
erroneo es considerarlos como dioses, aunque esta definicion sea
mis aproximada, por lo menos mas que los innumerables espiritus
que existian en la Nacuraleza. Alin mis erréneo seria, claro estd,
considerarlos como diablos. Todas estas traducciones producen
asociaciones mentales que con toda seguridad nos conducen a
resultados equivocos. Es por esta razén que deberian de utilizar-
se los verdaderos nombres a como son. No obstante, parece ser
que, debido a !a influencia extranjera, los conceptos entre los
Sumu han sufrido modificaciones. Ya Conzemius, quien se habia
encontrado con muchos indigenas no cristianos, dice que él
encontro que a veces el trueno, afwana, era confundido con Dios.
Que algunos Sumu suponian que ¢l trueno habia creado e} mundo,
mientras que otros creen que antes habia vivido en la tierra como
gente. Pero, en general, ¢l sol es considerado como el creador del
mundo y que, después, con sus rayos también creé a los humanos.
Naturalmente, carecen de fundamento las afirmaciones de
Alejandro Divila Bolafios (1977: 5) cuando dice que el sol es
adorado con los nombres de Mussin y Swd, 0 que el nombre del
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Rio Coco (Wanki o Wanks, pero que él con necedad insiste en
escribir Guangwi) significa lo siguiente: “El sol. Espiritu del Rio Coco.
Deidad acuitica que vive en el gran-rio..” (15), que “Musin es una
cosa resplandeciente, luminosa, El Sol, Gorrién...”

Del hecho de que esos seres sobrenaturales pueden ser
influenciados se deduce que, en si, son neutrales. Si son respetados
por los humanos, entonces no les hacen dafio alguno. Pero si se les
ofende, aunque sea sin intencién, entonces castigan. Esto se aprecia
mds claramente en especial en los mitos de los sefiores de los ani-
males, de los peces, de los jabalies y de otros, lo que hace suponer
que antes pertenccian a una categoria diferente que la del trueno,
el arco iris, 12 luna y el sol. En si, estos walzsa no son malignos sino
que mis bien bondadosos y dan a los seres humanos lo que estos
necesitan para vivir, pero exigiéndoles, si, el cumplimiento de ciertas
reglas y a veces pidiendo también una recompensa por lo que ellos
conceden.

Probablemente se puede aplicar mutatis mutandi a los Sumu lo
que Anna Chapman (1971: 764-773) dice acerca de la mitologia y la
ética de los Jicaques.

Los fendmenos naturales, los animales, las plantas estdn,
como los seres bumanos, personificados, som sufetos en los
dos sentidos de la palabra: poseen una voluntad libre y dili-
gente, pero tiemem tambiém superiores y enemigos.

Es de suponer que el indio antes vivia en un mundo bésica-
mente harmonico, en gue se equilibraban el bien y el mal. El mundo
que le rodeaba estaba regido por la ley del do s des, le era afable
cuando él se comportaba correctamente, pero hostil cuando come-
tia errores, no “pecados” en el sentido de 1a moral cristiana. Es digno
de tomar en consideracion lo citado mas arriba, que Manuel Gross
oyd decir que los “haraganes, cobardes, malos tiradores y los inatiles
a la sociedad” tenian que padecer sufrimientos en ¢l otro mundo.
Por lo general, un comportamiento que correspondiese a la Natura-
leza, no ofendia a los Walasa y, por lo tanto, no los ponia iracundos
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ni era de esperar un castigo de su parte. Anne Chapman (1971: 768)
elaboré en este sentido algunas normas que eran las que habian de
regir la vida de los indigenas, si es que no deseaban provocar la ira
de los Walasa:

Las normas que definen las condiciones de existencia en la naturalesa

Dpweden ser resunsidas asi:

1. No debe destruirse insitilmente ninguna planta ni ningsin
drbol.

2. La tierra no debe ser ni explotada ni excavada con exceso.

3. Los productos salvajes de la naturaleza, como los frutos de
los drboles y de los arbustos, deben ser comsumidos
parsimoniosamenic y repartides entre los indigenas y los ani-

2
males. g
Z
4. No deben herirse los animales. g
5. No deben matarse demasiados animales, pescar con exce-
s0, recoger sin medidar caracoles ¢ miel ... 449

6. Los hombres tienen la obligacién de reproducirse en tanto
que sean capaces; el celibato y la esterilidad son mal vistos.”

Sin lugar a dudas, era una muy antigua experiencia la que, al
cumplir con tal comportamiento, los Walasa por lo general dejasen
tranquilos a los seres humanos. Cualquier desgracia que, a pesar de
esto, pudiese ocurrir, tenia que tener otra explicacién, Muchos mi-
tos y leyendas indican que las normas antes sefialadas por lo general
ténian validez:

El “sefior de los peces” pregunta a la mujer, porqué clla le
pesca todos los pescados y se los lleva, exigiéndole que, si desea
seguir pescando, tiene que entregarle en canje su hijo. El “sefior de
los jabalies™ ordena que los animales blancos le sean reservados a él
y que la gente no se los tire. El mismo tema se repite siempre con
nuevas modificaciones.

e
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Alejandro Divila Bolafios (1977), quien en otros puntos no siem-
pre tiene razon, al referirse a la religion de los Sumu y Miskitu (jque no es
la mismal), es cuidadoso y con todz razdn dice lo siguiente:

De los sumos y de los Miskitu hay muchas cosas que decir: Aungue nomi-
nalmente son crisfianos, el peso de sus tradiciones, la lengua verndcula, y
sobre todo el ambiente geogrifico, todavia se imponen en sus creencias y en
Sus mttos.

E/ rio —que es una Deidad— acoge en su seno infinidad de seres
Jabulosos, buenos y malos, que gobiernan y dirigen la dnica
actividad de la cual subsisten: la pesca. Creen que en el agua
viven sirenas, tigres devoradores, culebras fantdsticas, aves
marinas que causan grandes inundaciones, exiranios peces gue
se alimentan de nifios, gigantescas dguilas que hacen ozobrar
las embarcaciones, caracoles antropdfagos y la inefable canoa
tripulada por sapos, que conduce el alma de los difuntos —de no
mds de medio jeme de altura— al infierno pilitanguin. La sel-

' CULTURA ¥ CAMBIOS EN LA CULTURA

va, asimismo, es para los sumo y los Miskitu nn Iugar sagrado

LY
n
[—]

gue no les pertenece. Por tal motivo bay que pedirle permiso a
su Duerio para que les permita cagar los animales del monte y
cultivar las plantas y los frutes que les proporcionan alimen-
tos, vivienda y vestidos. Ay del gque ose matar un animal del
suinta! Serd infortunade en /a caceria por muchas lunas basta
gue ¢/ Sukia lo confure. La montafia es poblada de espiritus
gue desorientan al mds experimentado lugaresio, de emanos
invisibles que pastorean venados, paves, chanchos, de animales
Jfabulosos de una o tres patas, de aves que enloquecen con sus
grites, de arenas movedizas que se tragan a los que quebrantan
los mandamientos; de befucos vememosos —quingua prura— gwe
maltan por contacte. Por eso, para adenirarse en la selva hay
gue llegar devotamente, limpio, puro, eufirico y valeroso: —
Debe haberse becho propicie a los vigilantes del monte. Asi
podrd cazar todo lo necesario para vivir, de lo contrario,
Ulasser, se vengard inexorablemente.

e
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Resumiendo se puede decir que si bien es cierto que los Sumu no
tenian un sistema teoldgico, si poseian una imagen completa del mundo
gue trataba de darles una aclaracion a todos los fenomenos
incomprensibles de la vida, dindoles a la vez las reglas de comporta-
miento ante situaciones dificiles. Para ellos, la integridad completa
estaba constituida por l1a creacion y existencia del mundo en que
vivian, el nacimiento, crecimiento, enfermedad y muerte, peligros
y bienestar.

Si se desea comparar las creencias religiosas de los Sumu con
las creencias tipicas que la etnologia ha asociade con determinadas
formas econdémicas, entonces ¢s posible que las que mds se aproxi-
men sean las asociadas con los sembradores, pero queda adn viva
cierta similitud con el estadio de los pueblos cazadores.

Naturalmente, no todas las caracteristicas de tales dpos idea-

les se pueden aplicar a los Sumu, pero si es posible establecer una §
gran cantidad de similitudes. Estas paralelas se ponen aGn mas de é
manifiesto al observar las tradiciones orales, mitos y leyendas de los ©
Sumu (ver von Houwald-Rener, 1984). .:5_;

En lo reladivo a la religién, deberfa de analizarse la pregunta
que ya muchos autores se han hecho, en el sentido de que si los
Sumu eran canibales, pues este fendmeno, aparte de ciertas excep-
ciones, tiene que ser considerado como un ritual, a como se¢ puede
observar entre innumerables pueblos. Con toda seguridad no se pue-
de suponer que los Sumu hayan comido carne humana para satisfa-
cer su necesidad de proteinas o porque fuese un “platillo delicioso”.
Naturalmente, hay muchas fuentes de informacitn que asf lo consi-
deran,

Resulta interesante observar que los ptimeros informes acerca
del canibalismo provienen de los indigenas mismos y que Colén,
quien fue el primero a quien se lo narraron, al principio no les que-
ria creer. Se dice que los indigenas que Coldn llevé a bordo hablaban
de una tierra que le llamaban “Bohio”, donde supuestamente vivian
seres que solamente tenfan un ofo en el centro de la frente, y otros
que cran canibales. ”En estas islas fasta aqui no he hallado hombres

e

COLECCION CULTURAL Digitalizado por: ENURINO\IQI E ABCC)L/,M\(I.,O%
TR PTeTrT A IGRYeYbTct e GEF

NICARAGUA, C.A. J

anos.o


www.enriquebolanos.org
www.enriquebolanos.org

monstrucsos como muchos pensaban; mas antes es toda la gente de
muy lindo acatamiento... asi que monstruos no he hallado, ni noticia,
salvo de una isla (¢de Quarives?), la segunda a la entrada de las Yndias,
que es poblada de una gente que tenen en todas las islas por muy
feroces, los cuales comen carne humana. Estos tienen muchas canoas,
con las cuales corren todas las islas de India (y) roban y toman cuanto
pueden.” (Carlos Sanz, edit., 1967: 99).

Menos cuidadoso en su criterio fue el doctor Chanca, quien
acompaiié a Colon en su segundo viaje y que informé al Consejo de
Sevilla, su ciudad natal, acerca de la antropofagia de los caribes.

Primero dijo solamente que las mujeres que los caribes toma-
ban prisioneras y raptaban de las islas vecinas les habian informado
que, cuando ellas parian sus hijos y éstos ya habfan alcanzado la
adolescencia, los caribes se los comian en el préximo banquete y
que solamente dejaban que crecieran los que eran paridos por las
mujeres de su propia tribu. Que también se comian la carne de los
enemigos caidos en combate, y que esta era para ellos la mejor came

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

que se podia servir en un banquete. El doctor Chanca pudo compro-
452 bar esta historia que le habian narrado las mujeres raptadas, al ver
los esqueletos que los espafioles encontraron en las casas, ademis
dicen haber encontrado en una choza el cuello de un hombre co-
ciéndose en una olla (ibid,, 229).

Fernando Coldén (Historia del Almirante..., 1892, Vol. 2: 153)
dice lo siguiente acerca de los indigenas de Nicaragua: “.. pero los que
estin mias al Oriente, hacia el Cabo Gracias a Dios, son casi negros,
bestales, andan desnudos, y en todo son muy nisticos, y como decia
el indio capturado comen carne humana, y peces crudos...”.

Es obvio que estas historias, que se basan en informes recogi-
dos de oidas, son en gran parte producto de la imaginacién. Desde
entonces, el canibalismo de los indigenas pasé a ser un tema preferi-
do al narrar la historia del Nuevo Mundo, lo cual a la vez era parte
de la propaganda de guerra que procuraba colocar a los indigenas no
solamente como idodlatras, sino también como canibales, con el fin
de justificar aiin mejor la guerra que se hacia en su contra.
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El Corregidor del Partido de Sébaco y Chontales, Capitin de
Guerra y Subteniente de Capitin General de la Provincia de Nicara-
gua, Francisco Mora y Pacheco, informé en su “Relacién™ de 1743 (La
Semana, No. 32 del 10.10.1867) acerca de los *Tunlas®, es decir, de los
Sumu del rio Tungla, que comian carne humana y que, segin decian los
demas Sumu, raptaban gente de los poblados cristianos para engordatlos
y después comérselos “y yo sin duda lo creo a vista del caso que lei en
un libro que anda con el titulo de Piratas de la América, escrito en
flamenco por ). Esquemeling, francés que fue testigo de vista de lo que
diré, impreso en Amberes a fines del siglo pasado y traducido al Espaiiol
por Mr. Boune Maison.”

Vuelven aqui a aparecer informes recogidos de oidas. Francis-
co de Mora y Pacheco se estd refiriendo probablemente a un pasaje
del informe de Exquemelin (11 parte, cap. 3; 1968: 170) en la que se

describe como el pirata Lolonois fue capturado y comido por los g

“indios bravos” en el Golfo del Darien, cuando huia de los esparioles g

en la desembocadura de la “Corriente de Nicaragua™. “
Conzemius (1932: 85, 89) dice que los Sumu aparentemente ::

no tomaban como esclavos a sus prisioneros, sino que inmediata-
mente les daban muerte. Que también les arrancaban los dientes y
las ufias y las llevaban como collar a manera de trofeos. Que algunas
tribus de los Sumu eran canibales y que se comfan asados a sus
prisioneros de guerra. Pero, continia Conzemius diciendo, en tdem-
pos remotos, muy probablemente los esclavos que eran tomados
prisioneros de las tribus enemigas eran “an article of diet”, tanto
entre los Miskitu como entre los Sumu. Conzemius menciona des-
pués el ya citado pasaje segiin Colon y, al referirse a la muerte de
Verdelete y Monteagudo, dice solamente: en 1612 los Tawahka
mataron un grupo de espafioles y se los comieron. Al referirse a la
muerte del pirata Lolonois, que ya fue mencionada, dice solamen-
te: en la segunda mitad del siglo XVII, los Kukra asaron y se co-
mieron un bucanero en Corn Island. Finalmente también men-
ciona a los Tungla, quienes acostumbraban raptar los cristianos,
engordatlos y comérselos (citado Conzemius de: Noticias estadis-

e
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ticas del Reino de Guatemala, Guatemala, Vol. 11, No. 32). Del autor
anénimo "W.M.” (305) toma él el informe de que los Ulwas arrancaban
en vida las ufias de las manos y los pies de sus victimas, arrancindoles
a golpes de piedra los dientes, para luego asar el cuerpo al fuego de
ramas verdes, considerando que era la mejor carne que habia.

Aqui resulta facil observar como fueron usadas las pocas fuentes
de informacion, citindolas a veces textualmente, pero a veces
agregindoles a unas, partes de las otras.

En el cuadro alegbrico ya antes mencionado “Cuadro de la
Reduccion y Conquista de Paraca y La Pantasma” (véase Fray Blas
de Hurtado, 1967), aparece bajo el nimero I: *Bailes supersticiosos
que hacen los indigenas en el cual matan uno de ellos y se lo co-
men”. Resulta sintomitico que aqui aparece el canibalismo mencio-
nado como parte de los ritos relacionados con “supersticiones™ y
bailes. Es posible que en esas ocasiones, efectivamente se haya dado.

Pero hay que considerar como falsa Ia informacién de Vizquez
(1937-1944, Tomo 4: 124, citado segin E. Richter, 1971) cuando
dice que los Tawahka le cortaron los brazos y las piernas a los pa-
dres Verdelete y Monteagudo, y se las comieron “jen salsa de chile!”
Tales informes deben de haber servido, sin lugar a dudas, para hacer
aparecer mayor ¢l tormento a que fueron sometidos los misioneros.
Anne Chapman (1978: 14), al citar a Vizquez, deja de lado Ia “salsa
de chile™ y anota unicamente que Espino (372) se limité a decir: “...
que cortironle la cabeza ‘y como eran caribes, se los comieron™. Al
referirse a otro pasaje de lo escrito por Vizquez (197) donde dice que
los Tawahkas “llevaron nifios y nifias Lencas para sacrificarlos a la
insaciable sed que tenfan de sangre”, Anne Chapman dice clara-
mente que esta informacién sencillamente es inverosimil. Sin em-
bargo, toma en serio ciertos datos de Vizquez (197) en referencia al
canibalismo, cuando dice que el cadiver de una muchacha que habia
sido acusada de brujerfa fue cortado en pedazos y que los indigenas
recogieron los brazos, las piernas y la cabeza y huyeron hacia las
montafias.
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Nuevamente aparece aqui el canibalismo relacionado con activi-
dades rituales, exactamente de la misma manera que cuando se habla
del “préximo banquete”.

Es muy posible que la intencién de excluir cualquier posibilidad
de una existencia después de la muerte haya conducido al cantbalismo.
Lo mismo puede decirse de la intencion de incorporar en s{ mismo la
fuerza y la vitalidad de la victima. No debe de olvidarse que inclusive
en ¢l pensamiento cristizno (con la eucaristia) existe un lcjano recuerdo
simbodlico del comer la carne y beber la sangre. Por lo demis, la
anirgpofagra no solamente aparece en los muchos mitos y leyendas de los
Sumu, sino que también en tos cuentos europeos, como por ejemplo en
Hénsel y Gretel,
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X1II. Estaciones de la vida

“Si sc puede considerar que el mito es el lado tedrico
espiritual de la religion, entonces se puede decir que el
culto es el lado social prictico. El culto, en principio,
no ¢s una cosz del individuo, sino que del grupo. Pero
todos los que participan en la ceremonia de un culto
pasan a formar, debido al culto, un grupo nuevo, int-

mo, que es la congregacion religiosa.”
{).5. THiEL, 1977: 152)

1. El nacimiento

CoNzEMIUS, QUIEN EN su “Ethnological Survey” (1932) trata de los
Sumu y Miskitu en conjunto, desgraciadamente no dice explicita-
mente si la informacion que él presenta acerca de los usos y costum-
bres durante el nacimiento de un nifio es vilida para ambos grupos
étnicos de la misma forma. Esto es sobre todo importante respecto
al hecho de que la mujer que va 2 dar a luz se retrac completamente
en una choza pequefia y alejada. El capitin Jacob Dunham (1850:
73), quien permanecié en 1813 en la Costa de los Mosquitos, habla
inclusive de que la mujer, durante nueve meses después del parto,
tiene que permanecer en una choza construida en la montafia, antes
de poder regresar donde su marido. Pero esto parece darse, si es que
acaso es verdad, entre los Miskitu,

Karl Sapper (Diario No. XLVIII) opina que los partos tienen
lugar sin la presencia del Sukia, pero que éste Uega en el caso de que
se den complicaciones, a fin de dar tratamiento a la mujer por me-
dio de pomadas. Pero en cuanto el cuerpo del nifio empieza a salir,
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La morulidad infant] entre los sumu es muy clevada,
Con frecuencia la causa es solamente ¢l agus contami-
nada. Bastaria con hervir ¢l agua, pero pricticamente
nadie lo hace.
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tiene que abandonar inmediatamente a la mujer. La mujer no debe de
encontrarse con el Sukia durante dos semanas después del parto. Después
de cortado el ombligo, las parteras que le estin ayudando lavan a la
mujer y al nifio. La mujer recién parida se mete al rio hasta que han
transcutrido varios dias después del parto. L2 mujer es considerada
como impura por 14 dias después del parto, de la misma forma que es
tenida por impura durante la menstruacién,

De la misma forma en que los nifios varones reciben educa-
cion sexual por parte de los hombres mayores, las nifias la reciben
por parte de su madre o de las mujeres mayores. A las mujeres se les

indica que deben esperar hasta que llegue el matrimonio para tener é
relaciones sexuales, pero con frecuencia estas tienen relaciones en 5
cuanto les empieza el desarrollo de los senos, aunque no les haya &
iniciado la regla. El matrimonio en si va normalmente precedido @
por la unién sexual y, si el hombre tiene suerte, esta unién ya ha é
producido un nifio. En el caso en que surja la pregunta sobre quién 5
es verdaderamente el padre del nifio, es el padre de la muchacha

quicn decide acerca de la paternidad. ;

En 1979, el “Promotor de Salud” del proyecto “LIMON" para
¢l desarrollo de los Sumu, €l Sumu Gabriel Calderén Espinoza me dio
las siguientes informaciones que reflejan las costumbres actuales:

a)  Durante el parto, la mujer se encuentra sola. A veces la acom-
pafia el hombre o su madre, pero menos frecuentemente una
partera u otra persona. Entre los Miskit, por el contrario, la
futura madre nunca esti sola; siempre cuenta con la ayuda de
una partera, de su marido, o de su madre. Segiin Conzemius,
quien muy probablemente esti describiendo més bien las cos-
tumbres entre los Miskit, solamente se encuentran presentes
mujeres, y son las mayores y las mas experimentadas quienes
hacen de parteras.

b)  Durante el parto mismo, no hay posiciones determinadas que
la mujer tenga que tomar. Bien puede estar acostada de espal-
das, o arrodillarse, para lo cual se sostiene de una cuerda, o

e

COLECCION CULTURAL Digitalizado por: 1:‘ NURINO\IQI E AB Cc) L/,M\(I.,OE

NICARAGUA, C.A.



www.enriquebolanos.org
www.enriquebolanos.org

bien boca abajo, apoyindose en las rodillas y los codos, © bien
acostada de lado.

¢)  La mujer Sumu pare su nific en su propia casa, en el piso, pero
detris de una cortina © en un compartimiento del cuarto. Los
Miskitu utilizan la cama, si es que hay una.

d)  Algunas mujeres bafian al nifio inmediatamente después del
parto, mientras que otras prefieren esperar. Los Miskitu lo
bafian siempre inmediatamente después del parte, con agua
tibia, y lo envuelven en trapos. Segin Conzemius, Exquemelin
dice que la mujer inmediatamente después del parto bafia al
nifio, lo envuelve en trapos y acto seguido continda con su
trabajo acostumbrado. Pero Conzemius mismo, lo que pudo
cbservar, es que el nifio es bafiado después del tercer dia de
nacido. La mujer sigue siendo considerada como impura por
una o dos semanas después del parto.

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

€} A veces se le pueden sujetar los pies a la mujer que esta
460 patiendo, o inclusive se le pueden dar masajes en los mismos.
Para mitigarle los dolores se le dan remedios caseros y se le da
inimo. Los Miskitu hacen lo mismo, con la diferencia de que
no utilizan cuerdas para sujetarse, pero si le sujetan los pies a
la mujer.

f)  El omblige es atado en dos partes con una cuerda. y después es
cortado con un pedazo de vidrio, con bambi, con un cuchillo,
una tijera o con algo parecido. Antes se usaba también un
machete. Los Miskitu en la region de Puerto Cabezas no usan
¢l bambii. Refiriéndose a este asunto, Conzemius dice que el
método para acelerar el parto es tremendamente brutal y que a
veces acarrea la muerte de la madre y del nifio. Una de las
personas presentes corta el ombligo con un pedazo de bambu
o de madera y ata el resto con una cuerda de algodon. Enton-
ces, a partir de ese momento esta persona es considerada como
parienta consanguinea del recién nacido. Los padres del recién
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nacido y esta persona se llaman shora mutamente gy o bien
labpya, que viene a ser el equivalente de wmpadre o comadre. Segin
Conzemius, esta costumbre originalmente era de los Miskit, y
fue hasta después que se extendi6é por toda la Costa Adéntica.

El ombligo es envuelto en un pedazo de trapo y enterrado debajo
de las escaleras de la casa o debajo de la casa misma. Conzemius
dice que también enticrran la placenta para protegerla contra los
perros, cerdos y otros animales, ya que de lo contrario, podria
acarrear la enfermedad o la muerte del nifio. Para acelerar la
salida de la placenta, se le da una botella a la mujer para que la
sople, o se le da un huevo crudo para que se lo coma. Si se hace
necesario, se le ayuda con remedios caseros que le provocan
vomitos, o se le obliga a hacer fuerza, a pujar, para ayudar al

parto.

g  Durante el periodo de concepcion, la mujer no debe de comer
frutas dcidas ni comer mucho, para que el nifio no sea dema-
siado grande. Debe de cvitar comidas pesadas, Por el contra-
rio, entre los Miskitu, la mujer come mis, sobre todo comidas 461
liquidas.

I ESTACIONES DE LA VIDA

h}  En el caso de que se den complicaciones durante el parto, se
trata de cambiar la posicion del feto. Contra las hemorragias
se aplican medicinas caseras, o bien medicinas que se compran
“donde el chino”. Contra los dolores, los Sumu conocen algu-
nas infusiones, limonadas y algunas esencias. A veces se abre
la bolsa amnidtica con las uiias de los dedos. Almendirez (1973:
27) presenta muchos detalles relacionados con esto, pero que
ya en su mayoria son métodos modernos bajo la participacion
del Sukia o del curandero.

i)  Después del parto, la mujer por lo general deja de trabajar por
un mes, pero a veces solamente por nueve dias. Las mujeres de
los Miskitu no trabajan por unas dos o tres semanas después
del parto. Esto incluye también trabajos manuales tales como

e
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cocinar, etcétera.

)  Por costumbre, la mujer amamanta al nifie por dos afos, o
bien hasta que le viene otro nifio. No obstante, hoy se ha
vuelto una costumbre dar a los nifios maicena con agua en
un biberén,

k) Los Sumu conocian y conocen los anticonceptivos: preparan
un té de ciertas plantas y se lo beben antes de ir a la cama
con el hombre después del dltimo embarazo,

De los Miskitu se dice que los hombres estin obligados a la
abstinencia al realizar viajes largos.

I}  También entre los Sumu existen las enfermedades venéreas.
Supuestamente las acarrean los hombres que han estado en
los poblados grandes de los ladinos, sobre todo en las minas
de Bonanza, Siuna y Rosita. Pero, igual que los Miskitu, no
logran ver la relacién que esto tiene con las relaciones sexua-
les extramatrimoniales. Consideran que la Gonorrea es cau-
sada cuando, en estado de ereccién, consumen el jugo de la
cafia de azicar, o comen papaya o pifia.

Cuando una mujer es estéril, esto es considerado como una
desgracia y, por lo general, esto es una razon suficiente para que el
hombre la abandone. Por regla general, las mujetes son muy férti-
les. Conocen métodos para abortar, por medio de algunas plantas.
Antes era muy corriente el infanticidio. Las nifias con frecuencia
eran abandonadas porque se creiz que traian mala suerte. Los ni-
fios que nacian con malformaciones eran enterrados vivos, pues
se creia que estaban poseidos por malos espiritus, o bien que habian
sido engendrados por estos. Pero también los gemelos eran aban-
donados, pues se suponia que esto demostraba que 12 mujer le
habia sido infiel al marido, pues éste decia que solamente uno de
ambos nifios podia ser suyo. Si los gemelos eran de sexo opuesto,
entonces mataban a la hembrita (Conzemius, 1932: 152),

El misionero moravo Siebérger escribia todavia el 10 de Oc-

Digitalizado por: ¢

ENRIQUE BOLANOS

"iguebolanc


www.enriquebolanos.org
www.enriquebolanos.org

tubre de 1886 desde Pearl Lagoon, que €1 le habia negado el sacra-
mento del bautizo a una mujer Sumu que se encontraba en el lecho de
muerte, porque ella habia matado por lo menocs a un nifio, “which is a
comon custom among the Sumu” (Moravian Church Archives,
Bethlehem, Pa., Pearl Lagoon, Various documents, 1868-1932, Diary
1868-88a).

Conzemius habla rambién del “sobreparto de los hombres™
{Couvade), una costumbre que se observa tanto entre los Sumu
como entre los Miskitu. El padre se aleja de los trabajos pesados
durante los primeros dias después del parto, no va a la montafia,
y evita comer ciertos condimentos tales como sal y chile. Tam-
bién la mujer observa una dieta.

2. Festividades de iniciacién
Entre los Sumu, los ritos que se realizaban durante las festividades
de iniciacién, para celebrar el paso de juventud a la edad adulta, eran

I ESTACIONES DE LA VIDA

obviamente mids importantes todavia que las celebraciones fine-
bres, por el solo hecho de que se trataba de un nimere mayor de
personas. Los pocos informes que existen son muy breves y se refie- 463
ren en su mayoria a cosas superficiales, ya que a ningiin extranjero
le estaba permitido participar en una de esas festividades.

Ni siquiera se sabe si dichas festividades se hacfan anualmen-
te, v si estaban ligadas a otras ocasiones. En Musawas me dijo
Timoteo Patron en 1981 que cada afio se cambiaba el lugar donde se
realizaban las fiestas anuales. Al final de la fiesta se decidia donde se
iba a realizar la préxima. Es posible que las fiestas de iniciacion de la
juventud eran una parte de las grandes fiestas de la tribu. Pero tam-
bién podria ser al contrario, es decir, que las ficstas de iniciacién
eran lo mis importante. Hay indicios que sefialan que estas ceremo-
nias tenian un significado supraregional y que inclusive se reunia
toda la sribu, tal vez inclusive varias #ribus.

Sin lugar a dudas, existian varios adoratorios donde se reunian
para estas ocasiones. Parcce ser que en primer lugar los adoratorios
eran las montafias que, por lo demis, también jugaban un papel
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importante en la vida religiosa de los Sumu. Es notorio que las fiestas
mayores eran lamadas asang kawana: asang significa montadia y el verbo
lawanin del infinitivo en Sumu aiwanin puede significar volar, como
también elevarse, tanto en el sentido fisico como en sentido figurado.
As{ pues significa Jawana un himno, un canto religioso, sublime. Ya
en 1900 habia oido hablar Sapper (Déaris No. XLVIII) de la gran fiesta,
asang lawana, que ya no se celebraba, pero si se celebraba una peguesia
Sfiesta amarilla solamente tal vez porque la gente se pintaban en amari-
lio con la savia de un drbol llamado “#p”, o la “serd”, 1a celebracién de
difuntos. Los Miskitu no conocian la gran fiesta, asang lmana. Esta
observacién es muy importante, ya que “sikru/ sikro” es una palabra
del Miskitu y significa, segiin Heath-Marx, “la celebracidn de la muerte
de alguno con chicha, carne, y danza”. Aqui parece que ya se habia
dado una cierta miskitigacion de los Sumu, de la que ya se ha hablado.
Claro est, los Sumu también tenian sus celebraciones de difuntos,
pero es posible que la celebrasen de manera diferente a la “sikr#” de
los Miskiru.

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

En varios mitos de los Sumu aparecen las montafias como sitios
importantes. Asi por ejemplo, Lehmann (1920: 476) considera el Cerro
Musin, M«Sums como una especie de Walballa, donde los difuntos

464

encuentran maiz y animales de caza en abundancia. E. Rocha (1921),
por el otro lado, oyd decir que el Cerro Mustin es el sitio donde “los
que fueron perversos en la vida purgan sus faltas en inmensas
hogueras”. Pero esta version parece haber sido mis bien inventada
por los misioneros con el fin de echarle a perder a los Sumu su montaiia
sagrada. Francisco de Mora y Pacheco, Corregidor de Sébaco y
Chontales, fue informado en 1743 que los Sumu creian que sus
difuntos se iban a una montafia, donde permanecfan (La Semana, No.
33 del 20.10.1867).

Pero el papel mas importante lo jugaban los dos cerros que
estin frente a frente, en el Rio Coco, es decir, el Aluk y el Yaluk.
Siempre son mencionados cuando se habla de las fiestas de iniciacion.
Los hombres se reunian en el Aluk, pues 4/ significa hombres y #
significa casa, vivienda. Por el otro lado, las mujeres se reunian en el

e
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Yaluk, ya/, mujer. Ambos cerros quedan un poco al Norte de San
Andrés de Bocay, a ambos lados del Rio Coco, que ahora es la frontera
entre Honduras y Nicaragua. Se dice que la forma de garfio que tiene
la cispide del cerro Aluk es para recordar la espalda encorvada de los
jovenes por las dolorosas palizas que recibieron durante las fiestas de
iniciacién.

Debe de observarse que también existen otros cerros que son
Hamados Yaluk (Yeluka, etc.), lo cual solamente puede confirmar la
opinién de que tenian un significado determinado. Ahora, el Yaluk
y el Aluk quedan muy distantes de los poblados Sumu. Parece que
antes era distinto, cuando la parte superior del Rio Coco (Wanki),
junto con sus afluentes, estaba més poblado de Sumu. Pero precisa-
mente parece ser que era esta la zona donde colindaban las diferen-
tes #ribus de Sumu, es decir, los Tawahka, Panamaka, Yusku y tam-
bién los Matagalpa. Esto pareceria confirmar lz importancia
supraregional que tenian ambos cerros. Resulta también muy
Hamativo que los Sumu del rio Waspuk y de otros poblados que que-

IE.s'rMJONEDEuVIDA

dan muy distantes de estos cerros, atin hoy en dia conocen muy
bien estos nombres. Cabe aqui mencionar el mito del “Panamaka 465
viejo” (von Houwald-Rener, 1984 a) que habla de que los sobrinos
que asesind el Panamaka Viejo resucitaron, se hicieron unas alas de
plumas de pédjaro y volaron al Cerro Yaluka, donde prepararon una
fiesta, durante la cual mataron en venganza al Panamaka Viejo que
se habia embriagado. Podria ser que en esta leyenda se oculte el
sentido de que en ese cerro se celebraba el paso de las generaciones:
la vieja generacion cedia el lugar a la nueva, matando a la edad
infantil y resultando de alli la edad adulta, se habia convertido en
casadera por decir asi, y celebraba este evento en el cerro sagrado.
En 1979 escuché de boca del viejo Sumu Gottfried Raven
(Rabin), quicn en aquel entonces ya tenia 102 afios, que cada familia
buscaba un cerro, donde hacia sus fiestas, Segin dice Filiberto Rener,
de Musawas, hay en el rio Waspuk un cerro llamado Asamg Rara,
que queda 2 unos dos o tres dias de camino de Dibit Sabni, y que
servia para celebraciones de culto. No lejos de alli, en Suksi Sar, hay
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fuentes donde vivia un animal “con los ojos como fuego, dando miedo
a la gente que pensaba que se trataba del sukia™.

Supucstamente se celebraban aqui fiestas a escondidas, aun
después de haber sido crisdanizados. Los hallazgos que en 1973 hice de
vasijas de barro en la cumbre del Cerro Moké (v. Houwald, 1975b)
confirman también la suposicién de que este cerro tenia un significado
ritual. La idea de subir a ese cerro se me ocurrié cuando observé que
los Sumu, cuando se mencionaba su nombre, se comportaban un poco
extranos.

También se le atribuye un significado ritual al cerro Waylawas,
que tiene una forma un poco curiosa. Aunque en 1982 no pude
encontrar en su cuspide artefactos, sf los encontré en su falda, en-
contrando vasijas de barro finamente elaboradas que, por lo demis,
mucho hacen recordar las vasijas de barro del Cerro Yaluk (v
Houwald, 1975b). Sin duda alguna, existen alin numerosos cerros
que tienen un significado religioso. Deduciendo del nombre Asang
Uka, podria ser considerado este “very remarkable hill, rather far
back” que Wickham (1872: 195) observé en el rio Rama, como de

I CULTURA Y CAMBIOS FN LA CULTURA

466 mucha importancia, talvez como residencia de seres extraterrestres;

#, casa. En este contexto también cabe pensar en el Kukra Hill,
Acerca de la iniciacién misma, me fue dada en Musawas la
siguiente narracion: un Consejo de Ancianocs o “Tunan muibni balng”
supervisa la educacién de la juventud. De entre ellos se nombran
Vigilantes de Jovenes que se encargan sobre todo de la educacion
sexual y que establecen los contactos con las muchachas, con las que,
de lo contrario, un muchacho no debe hablar. De igual manera, para
las muchachas habia un Consejo de Ancianas, Durante las fiestas de
iniciacién, los muchachos tienen que pasar pruebas de valenda, du-
rante cuyo transcurso reciben golpes en las espaldas. Se dice que eran
atados a un poste y que se les daban tantos golpes con bejucos en las
espaldas, hasta que estas sangraban. Es posible que en esta oportuni-
dad se les dieran nombres a los muchachos y a las muchachas. Hasta
ese momento habian sido lamados de acuerdo a su edad, sexo y pa-
rentesco. Segin Conzemius (1932: 105) los nombres individuales les eran
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dados hasta que “some peculiarity of appearance, manners, habit, or
character has been observed”. Aunque Conzemius no relaciona la puesta
del nombre con la iniciacion, si tiene que haber sido esta la oportunidad
mas propicia para hacerlo.

W. Lehmann (1920: 494, Nota 1) confirma los latigazos que
conducen hasta sangrar las espaldas, e indica que la palabra dang-ni
significa tanto espalda como nombre (o mismo en Miskito: ming).
En Sumu se dice también ayang, nombre. De acuerdo a otras narra-
ciones (Gottfried Raven (Rabin), Musawas 1979), los golpes en la
espalda se daban también con la palma de la mano que antes habia
sido untada con cera de abejas para que pegara mejor, hasta que se
arrancaba la ptel del muchacho. Pero también se dice que eran gol-
peados con los codos. A continuacion, los muchachos se badaban
en el rio, lavindose las heridas con las hojas de una planta determi-
nada que antes habian tenido que ir a buscar al bosque. Parece que
era dificil encontrar esta planta, pues la blsqueda era considerada
como una prueba que requeria un buen conocimiento de la Natura-
leza (informacion verbal dada por Timotco Patron en 1981).

I ESTACIONES DE LA VIDA

No se puede decir con certeza hasta donde el soportar estos 467

dolores era solamente una prueba de valentia o, si también estos
rituales tenfan, ademids, la funcidn de transmitir la fuerza o el
ahuyentar los malos espiritus, Aparte de esto, existian también
competencias en las que se tenia que demostrar no solamente la
valentia, sino también la destreza. Sepiin me informaron, los hom-
bres formaban dos hileras, colocindose frente a frente y tenian
que luchar. También aqui se golpeaban las espaldas, hasta que la
piel se les desprendia. Existe una danza que aun hoy es conocida,
que ya habia sido mencionada por Wickham, fue presentado en
1981 en ocasién de la Asamblea General de la ANCS. Es posible
que esta danza represente una juguctona ensefianza de esas luchas
CUcrpo a cuerpo.

Wickham (1872: 161) habla también de golpes en la espalda
como pruebas de valentia, pero considera esto solamente como res-
tos de los ejercicios que antes eran mds serios y itiles para entrenar el
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cuerpo y que eran mis comunes ¢n la época en que los Sumu eran mids
belicosos que ahora,

Conzemius (1932: 81), quien también en esto es el mis mi-
nucioso, presenta los siguientes detalles acerca de la fiesta Asang
Lawana:

Los participantes, entre los cuales no debia de figurar ningu-
na mujer, s¢ pintaban toda la parte superior del cuerpo en negro y
llevaban solamente un taparrabos. Pero lo mas importante es que
fuesen ritualmente pwros, swmx, un estado que solamente alcanza-
ban por medio de la abstinencia sexual, asi como evitando comer
sal, pimienta y alcohol. Aquel que participara, a pesar de estar
impuro, era matado por los espiritus malignos y por gigantes horri-
bles. También los hombres que podian usar las armas tenian que
pasar la prueba de valentia, entrenindose en lo que era el soportar
dolores. Se acostumbraba que un hombre se agachara con la espal-
da encorvada, mientras otro lo golpeaba con los codos sobre la
espalda, hasta que sus fuerzas cedian. El hombre que recibia los

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

golpes no debia dar la menor muestra de sentir dolor, sino que

FY
-l
-]

inicamente debia decir de vez en cuando: yang a/ yang, soy un
hombre, y el otro le respondia: yang bik alm yang, yo también soy
un hombre. Después de cierto tiempo, cambiaban de papel, y aho-
ra, el que habia sido golpeado, era quien tenia que golpear. Se dice
que durante estos ritos hubo inclusive muertos.

Sin dudas, los Sumu conocian otros concursos similares, pero
desgraciadamente carecemos de la informacion.

Katl von Girsewald (1896: 3) escribe solamente que los Sumu
se reunfan en ciertos sitios para celebrar sus fiestas, a las cuales
asistian inclusive los miembros de las tribus que vivian Iejos. Se dice
que eran fiestas turbulentas, donde se comia y se bebia en exceso.
Pero Girsewald también habla de pruebas de fuerza, de pruebas de
soporte de dolores y de ritos de la pubertad. Sale sobrando decir
que para estas ocasiones se utilizaban vestimentas especiales y que
también la pintura del cuerpo se hacia con gran esmero.
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3. Cé6mo se dan los nombres personales
Muchos autores, entre ellos Walter Lehmann (1920: 494 Nota 1),
suponen que las fiestas de iniciacion también servian para dar el nombre
2 los y las jovenes. Pero por otro lado, parece ser que no solamente los
nifics pequerios no tenian nombre, sino que también los adultos, 2 menos
que tuviesen una posicion mas clevada, tal como Sukia o Ditalyang, Y,
si los tenian, casi no los usaban, e inclusive trataban de evitar su uso.
Después parece ser que fueron tomando nombres y apellidos, pero
aparentemente Segun su propio antojo, cambiindoselo a veces. Tam-
bién esto parece indicar que para ellos los nombres no tenian gran
importancia.

Pijoan (1956: 41), quien aparentemente se apoya en Conzemius
(1932: 105), dice lo siguiente acerca de los Miskitu:

Los miembros de la familia se llaman unes a otros segin el
sexo y el parentesco, tal como padre, madre, hifa, bermano,
etc. A cada uno se le da el nombre segiin su peculiaridad; por
ello, a los nifios no se les da nombre sino hasta que se les
observa alguna caracteristica.

I ESTACIONES DE LA VIDA

469
Todo parece indicar que los Sumu tenian la misma costum-

bre. Asi, segin continia diciendo el autor, entre los miskitos, los
esposos se decian mayi el uno al otro, lo cual significa mi cényuge.
Cuando alin no tienen nifios, el hombre llama &iks a su mujer, que
significa muchacha; ella lo llama wabma, que significa joven. Cuan-
do ya denen nifios, él le dice a ella madre de mi hijo y ella le dice a
él, padre de mi hijo. Entre los Sumu, el hombre llama ya/ki a su
muijer, antes de que tengan nifios. Cuando ya tienen nifics la llama
walakibis nanangni, que significa madre de mi hijo. Como conse-
cuencia de la influencia de los misioneros, esta fina diferenciacion
se ha ido perdiendo, cediendo el lugar a la palabra maridii, mi conyu-
ge, que es de origen inglés. La mujer llama 4/&i a su marido, que
significa mi marido y, cuando ya tienen nifios, le llama walakibis
papangni que significa padre de mi hijo, pero mis recientemente
también se estd acostumbrando a decitle maridki.
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Mabma o bien masa, que segiin Heath-Marx significa Maestro
o Seiiorito, lo usan los Miskitu para llamar a su hijo © hermano; a la
hermana o a la hija le llaman &/ka o bien miss (Mamita, segun Marx/
Heath). En Sumu, para estas palabras se utiliza la expresién walas
pero con la fina diferencia que solamente un hombre mayor llama
asf a unc mas joven, con quicn, sin neccsariamente estar emparentado,
tiene una relacién muy cordial. En Musawas, por ejemplo, un hombre
habia recogide un hijo de crianza, aparte de sus propios hijos.
Entonces, a su propio hijo le decia walaksbis, pero a su hijo de crianza
le Nlamaba walas.

Segin Pijoan, los ancianos entre los Miskitu se dicen entre
si dama, abuelo, y kwka, abuela, pero también las demas personas
asi les dicen. En Sumu, la palabra correspondiente es muib barak,
que significa viejo. Con frecuencia se le agrega el nombre o cl
apellido, por ejemplo muib barak Lais o bien mwib barak Lipeg. Los
abuelos o las personas mayores con quien se tienen relaciones muy

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

cordiales, son llamadas kskung, que significa abuclo, y #ifing, que
significa abuela. Conzemius agrega que los esposos, después que
479 han perdido un hijo, se llaman entre si fingmak. Segin Marx/
Heath, la suegra, cuando su hijo (o su hija) a muerto, llama smgmak
a su consucgra. Pero fingmak significa también viuda. Esta palabra
corresponde poco mis ¢ menos a la palabra swérika de los Miskitu
(en realidad se dice swls sukrikd). En la palabra suma tingmak se
oculta la palabra #ing que significa mano, o bien fimghs que signi-
fica brazo. La palabra quiere entonces expresar, que con la mano
extendida o con el brazo extendido, uno siempre continia en con-
tacto con el difunto. Esta explicacién que me fue dada en Musawas
indica, igual que las otras finas diferencias, con qué intensidad los
Sumu piensan y sienten en lo tocante a las relaciones humanas,
indicando ademis como saben expresar minuciosamente el grado
que tienen esas relaciones. El hecho de que los Sumu incorporen
el pronombre personal dentro del sustantivo, y no solamente para
las partes del cuerpo (por ejemplo: nan-ki-tak, mi nariz; wala-ki-
ks, mi hijo), indica en la misma direccién: al colocar el pronom-
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bre personal en medio de la palabra, resulta completamente incorpo-
tado dentro de la misma.

En vez de usar un nombre cualquiera, talvez escogido de un
almanaque, talvez porque suena bonito, utilizan nombres que ex-
presan la relacion personal que tienen con Iz persona a quien se
estin refiriendo. Esto indica mucha sensibilidad humana. Puede
que sea esta la razén por la cual lo demis nombres corrientes
tienen tan poca importancia para los Sumu: se los ponen ficilmente,
y s¢ los cambian cuando les parece. Asi por ejemplo, conoci un
caso de un muchacho que, cuando entrd a la escuela, no dijo su
nombre de pila, sino simplemente otro nombre, pues el nombre de
pila no le gustaba.

Entre los Miskitu, pero también entre los Sumu, existe el
siguiente modo de cambiarse el nombre: dos hombres o dos muje-
res pueden intercambiar sus nombres, como que si fueran objetos,
como para cerrar asi un lazo de amistad. Entonces, se llaman
mutvamente Kbra.

Libra significa algo mis que compadre o que comadre que es a
como generalmente es traducida (Marx/Meath) y mas bien se
aproxima a un parentesco por consanguinidad.

Conzemius (1932: 106) hace la observacién de que los Sumu
y los Miskitu sienten cierta timidez al ser llamados con sus nom-
bres. Continta diciendo que él siempre tenia dificultades para sa-
ber los nombtes de sus trabajadores, sobre todo entre los Sumu,
porque cuando les preguntaba el nombre, ellos siempre le decian:
vengo de tal parte y soy hijo de fulano de tal.

Es un grave error contra las buenas costumbres mencionar
¢l nombre de un difunto en presencia de sus parientes.

Por ¢l otro lado, Conzemius, igual que otros, menciona la
tendencia que tienen de tomar el nombre de forasteros y cambiir-
selos después de algin tiempo por otro que les gusta mis o el
nombre de alguna personalidad importante.

Ya “W. M.” habia observado que los indigenas acostumbra-
ban solicitar a los filibusteros que les pusieran nombres, aunque

' ESTACIONES DE LA VIDA

471

Digitalizado por: ¢

ENRIQUE BOLANOS

"iguebolanc


www.enriquebolanos.org
www.enriquebolanos.org

segin sus costumbres, nadie se ponia un nombre que ya lo tuviese
otra persona. De esta manera, los nombres indigenas fueton ca-
yendo en el olvido.

En efecto, se han encontrado entre los Sumu los nombres
mas imposibles. Un ejemplo que ofrece Conzemius mismo es el
de un Miskitu del rio Patuka, que se llamaba Honduras. Yo personal-
mente conozco un nifio (en Frutipan/rio Bambana) que se llama
Swkawala. Este es el nombre de la Organizacion de los Sumu (Ssmu
Kafpapahna Wshaini Lani: Asociacién de los Hermanos Sumu).
Gottfried Raven (Rabin), de Musawas, quien murié en 1982 en un
campo de refugiados en Mokoron, Honduras, que sobrepasaba
los cien afios de edad, no era “hijo de alemanes”, a pesar de su
nombre, a como tampoco lo era Richard Lehmann, de Amaka.
Existen numerosos ejemplos de estos. Se acostumbraba ponerse el
nombre de personas conocidas ¢ importantes, que servian como
cjemplo. No se conoce el significado del nombte Raver 0 Rabin, y

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

tampoco se sabe de algin alemdn que haya tenido ese nombre y
que haya vivido en esa zona. Por esta razén, puede ser posible que
472 sea una palabra suma. Segiin él mismo lo decia, €l habfa recibido el
nombre Gottfried de un comerciante alemin llamado Otto
Lehmann, quien lo habia criado.

L.a Compaififa Lehmann era en todos esos contornos la mis
respetada, de tal forma que los Sumu consideraban como un honor
llevar dicho nombre, o bien recibirlo de esta compaiia.

Pero de las vicjas leyendas y mitos nos son conocidos tam-
bién nombres tales como Inahwa, Sumunaini, Sumuteringa,
Pajaratanta, Bilapau, Daka, Panamaka, Iyas, Atibul (Archibul) y
Wadau. Entre los nombres de figuras supraterrestres divinas de
los mitos encontramos: Uhabaput, como sol; Udu, como luna; o
también los hermanos Suku, bambi y Kuru, pataste, cacao silvestre,
o Muku, sapo. No se sabe hasta qué punto eran corrientes los
nombres mitolégicos del caudillo Lakia Tara, Estrella de la mafiana;
Wailandin: wila, enemigo, antin, cazar y Wakna o Waikna, hombre.
Yarrinse o Yarrince, probablemente de /ringmin, iluminar, ilumina-
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do, ¢l gran caudillo de los Ulwa en el siglo XVIII llevaba, con toda
seguridad, un antiguo nombre Sumu.

Pero gcuil era el caso de las gentes sencillas y corrientes?

A como lo indica un documento del afio 1768 (AGCAG: A
1.12.1, Exp. 8566, Leg. 410), 47 “caribes de lengua Parrasta”™ (Ulwas)
buscaron refugio en la Hacienda Apompui, cerca de Juigalpa, en
Chontales. El hacendado que les dio refugio fue el Capitin Vargas,
quien les puso nombres, pues no tenian, nombres “que se han jusgado
combenientes segun la aficion que profesa a los apellidos de los
sugetos...”. Otro documento que también se encuentra en el Archivo
General de Centroamérica en Guatemala (AGCAG) (A 1.12.1, Exp.
2476, Leg. 117 de 1772) habla de tres “indigenas caribes de lengua
parrasta”, que fueron interrogados y uno de ellos, al serle preguntado
su nombre, contesté que no tenia. Pero hay que pensar que con
frecuencia tenfan cierto temor de mencionar sus nombres, por querer
evitar asi el peligro de recibir algiin hechizo o maleficio, o también
para evitar que otra persona cjerciera poder sobre ellos. Asi, seria

l ESTACIONES DE LA VIDA

posible pensar que el indio interrogado simplemente no quiso revelar
su nombre.

Resulta interesante que un documento de 1776 (AGCAG: A
1.12.-7, Exp. 2478, Leg. 117) dice que llegaron a la confluencia de los
rios Mico y Carca 15 piraguas con negros ¢ “Indios de Boca de Toro

473

y de Cucra”, es decir, que no todos eran Sumu, y que se dirigieron a
Francisco Yarrince, ¢l hermano del capitin, solicitindole que les
concediera acogida. Los nombres de los hombres eran: Malca, Basi,
Amastran, Guirta, Lilital, Tamalin, Jani. Los de las mujeres eran:
Capamal, llini, Pegi, Chupital, Orina con su hijito Beli. No se conoce
la procedencia de estos nombres.

Parece ser que efectivamente, entre los Sumu, los nombres no
eran muy corrientes, exceptuando a los Sukias, Ditalyang y otras
personas de respeto. Después, con el creciente contacto con las de-
mis naciones, se fue volviendo una necesidad el tener un nombre,
Este era dado por otras personas, o lo escogia cada uno segiin su

propio gusto.
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Hoy en dia los Sumu llevan en igual medida nombres de
origen inglés como de origen espafiol. Muchas veces escogen los
nombres sacindolos de los almanaques o de la Biblia. El escribir y
pronunciar a veces incorrectamente los nombres han ido
mutilindolos. Aparte de esto, existe la creencia de que no pueden
haber dos personas que lleven el mismo nombre. Esto ha dado
como resultado nombres nuevos, en variaciones que son el producto
de una increiblemente amplia fantasia.

El libro de bautizos de la Iglesia Morava en Musawas tiene
registrados por ejemplo nombres tales como (1927); Manzu,
Pilomina (Filomena); (1928): Marzas, Everest, Florina, Pilisit, Lani,
Ronimuz {Jerénimo), Sabino, Antalina, Armando, Napalian; (1929):
Jastina, Aisilin, Hawabak, Lionia, Rutilia, Sipriano, Emilain, Junardo,
Lauriano, Flarmaia ...

A como se puede ver, muchos nombres han sido tomados de
la Biblia y solamente resulta dificil reconocerlos por la forma en

| CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

que se han escrito: Nitan, Natan). Otros, como pot ejemplo Napalian,
Napoleén, son ficiles de ubicar, pero otros, por el contrario, pare-
474 cen haber sido inventados de acuerdo al sonido agradable que tie-
nen. Entre los nombres biblicos llama la atencién que los que son
usados son casi desconocidos, como Akwila (Aquila), Iimikai, Yudkos,
Tabita, Sera y otros. El nombre Sinsindorf no sorprende en una
comunidad morava, aunque la persona que asi se llama poco o nada
sabra acerca de su significado. Tampoco el que se llama Mistor habra
de sospechar que su nombre significa Mister. Es posible reconocer
que el nombre Aisik viene de Isaac, Ailin, de Eileen. En Musawas
son corrientes los nombres Gottfried, Siegfried, Hans, Fritz y
Auerbach, lo cual muestra el contacto con los misioneros o los
comerciantes alemanes (véase von Houwald, 1975 a/ 1986). Algu-
nos ejemplos han de servir para demostrar que adn continia la
tendencia de dar los nombres de esta manera: en los libros de Ja
iglesia en Musawas encontramos en 1980 los siguientes: Lary, Geruin,
Ginna, Marolina, Eldita, Emril, Medilia, Elkina, Yulba, Demileria,
Condino, Arincia, Mariana, Angela, Anainta, Emiteriano, Domitia,
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Berno, Eminez, Alimor, Catalina, Nilzo, Arca Angel, Donaira, Berta,
Fermina, Sepora, Gilbiato, Merigildo, Loribia, Manistero, Brigelio, |
Lebirencio, Guilmor, Cicoy.

Resulté interesante la respucsta a la pregunta sobre los apodos.
Primero siempre se aseguré que no se acostumbraban, pero
después dijeron que algunos muchachos llamaban a otros por apo-
dos, de acuerdo 2 alguna caracteristica del cuerpo o al parecido
con algin animal. A uno lo llamaban ewg, tortuga. Al otro Wiya,
guardatinaja. Pero, efectivamente, parece ser que tanto los apodos
(que en ¢l mundo hispano parlante son tan comunes), como los
nombres, han sido poco corrientes entre los Sumu.

Aquf cabe mencionar los insultos y las expresiones groseras.
Pricticamente no existen, y siempre se negd su uso. A lo sumo uno
encuentra insultos que son traducciones textuales del espaiiol, tales
como sarama, tu ano, tu nalga; baluksa, ano negro; pini_yakna, hijo
de puta, o, lo que significa lo mismo: malni lani walanbis, suni nub,
miembro viril grande; suns swban, miembro viril puntiagudo. Todas
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estas son expresiones groseras que, si bien existen, los Sumu, siendo

. . . 475
tan recatados, pricticamente nunca las usan. Era sintomitico que

uno de los chavalos, 2 quien le pregunté, casi no queria pronunciar

tales palabras.

4. Matrimonio
Los requisitos indispensables para contraer matrimonio no se lle-
naban solamente con los ritos de la iniciacion. Segin informa ¢l
misionero David J. Haglund (1965: 17), antes de celebrar un ma-
trimonio, era consultado el “cacique”. El novio tenfa que someterse
a un interrogatorio por parte de los hombres y del consejo de
ancianos, teniendo que pasar todavia una prueba de destreza. Tenia
que demostrar que era un buen cazador, que sabia trabajar y
construir un bote correctamente.

Segiin Conzemius (1932: 147), a veces los niflos muy peque-
fiitos ya eran prometidos a los otros padres, en algunas ocasiones
apenas 2 la edad de 5 6 6 afios. Tanto Henderson {1811; 223)
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como Martinez Landero (1932: 45) confirman esto. Albert Wehde
(1923: 247) observo entre los Payas y los Sumu la costumbre de
casar a los nifios. Naturalmente, las relaciones matrimoniales
propiamente dichas comenzaban con la edad adecuada. “It is merely
an ideal relationship”,
El Prefecto de Chontales, Celedonio Morales, informaba el
19 de junio de 1861 al Ministro del Interior, entre otras cosas, lo
siguiente:
E! primer cuidado de los padres de familia con sus bijos, es propor-
dionarles novias; y asi, apenas tienen de doce d catorce arivs, los jovenes
indios se casan, aungue fodavia no sepan sus obligaciones. Es indife-
rente ¢l que los padres del novio ¢ de la novia, 6 cualguiera de éstos
pretendan el matrimonio. Es cosa digna de atencion gque los derechos
del casamiento se pagan por los dos consortes, es decir, la mitad cada
uno, lo que ellos llaman igualidad, para gue la haya siempre entre los
casados. (La Unién, No. 29 del 20.7.1861.)

Squier, Bard 1855 {1967: 202), en su novela escrita bajo
476 seudénimo, da informaciones que él ha obtenido de oidas. Segin
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€, los nifios comprometidos son marcados por medio de cintas de
algodon de color, que se les coloca en el antebrazo, algo mis arriba
del codo, o bien en la pierna, algo mis abajo de la rodilla. Las
combinaciones de colores se hacen siempre diferentes, de tal forma
que en el pueblo no se repitan. Los viejos tienen cuidado de que
no haya equivocaciones. Tanto los muchachos como las muchachas
llevan colocado un collar, agregindole cada afio una perla o una
concha etc. Cuando un muchacho ya ha alcanzado las 10 perlas, se
le llama mubasal, que significa diez, lo que textualmente quiere
decir fodos Jos dedos o un medio hombre. Cuando ha completado las
20 perlas, se le Hama 20: todos los dedos y diez, o #n hombre completo.
Entonces se le considera como adulto (aqui estd errado Squier: 10
se dice en Sumu: salap;, mubasal deberia de decirse correctamente:
muih as al, lo cual significa wn bombre, pero no medio hombre; 20
significa mwib as i = un hombre completo). Atin hoy se acostumbra
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atar una cinta de algodén en la mufieca de los nifios pero, segin
me dijeron, sélo sirve de adorno.

Segin Wickham (1872: 210), el prometido, aun infante, es
recibido en la casa de su futuro suegro, donde permanece hasta
que esti en capacidad de hacerse cargo de un hogar propio. También
M. Helms (1971: 26) menciona esta costumbre. El muchacho dene
que hacer pequefios obsequios a su prometida y a los padres de
ésta, como algo de sal, o “algo de caza”, y también ayudarles en
sus trabajos, como por ejemplo en recoger lefia. Desde ese momento,
la muchacha esta bajo los cuidados especiales de la madre, quien
la acompaiia por todas partes y con quien también duerme.
Conzemius sefiala que “W. M.” estd errado cuando de aqui concluye
que se trata de un matrimonio a prueba (trial marriage).

Si un joven no habia sido prometido en su nifiez y por lo
tanto se buscaba su propia novia, entonces tenia que llevarle una
presa de caza y dejirsela ante la puerta. Si el obsequio era acepta-
do, segun dice Bruno Mierisch {1893), esto significaba que el joven
era bienvenido.

El hombre era considerado como miembro de la familia de
su esposa y a veces vivia en la casa de sus suegros. No obstante, of
decir que en el ric Bocay la cosa es al revés: que la esposa es quien
se muda a la casa de sus suegros. Parece ser que hasta el dia de
hoy estas costumbres se han mantenido hasta cierto grado. En el
rio Mahdgany, en todo caso, vivian los hijos casados en la casa de
los suegros (aunque no se pudo saber si eran los hijos con sus
esposas o0 las hijas con sus esposos). En este caso se trataba de una
familia Ulwa que todavia vivia en una casa del tipo antiguo, sin
paredes laterales. En todo caso, ain hoy en dia permanece la
costumbre entre los hijos, de construir sus viviendas cerca de las
casas de los padres. Si una pareja joven se quiere pasar a una casa
nueva, como hoy es costumbre, entonces es el hombre quien tiene
que construirla y conseguir todo lo que se necesita en el hogar.

Relacionado con esto cabe aquf mencionar el tabi de la sue-
gra. Este consiste en que el yerno por mucho tiempo no debe
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de ver a su suegra, mucho menos hablarle. Esta costumbre también
se conoce en otras culturas. J. S. Thiel (1977: 90) menciona el
ejemplo de los Bayansi africanos, que tienen la costumbre de que
yerno y suegra o bien suegro y nuera nunca pueden estar solos y ni
siquiera pueden estar en la misma casa. “Se trata de evitar el mas
minimo asomo de intimidad”. Los Sumu explican esta costumbre
diciendo que es por el gran respeto que el yerno le debe a la suegra.
Naturalmente, esta costumbre es una pesada prucba para ambos y
requicre mucha disciplina. Pero en el caso de que la suegra y el
yerno se encontrasen, tienen que volverse las espaldas y cubrirse
los rostros con un trapo. El yerno tiene que hacer uso de una
tercera persona cuando desea dirigirle la palabra a la suegra. Si el
yerno o la suegra quebranta esta regla, se le forma un chichon en
la frente que nunca se borra. Conzemius (1932: 149) quien también
informa detalladamente acerca de esta costumbre, dice que si el
yerno intencionalmente quebrantaba este mandamiento, estaba
obligado a pagar una multa por haber cometido una gran ofensa.
Si el yerno llegaba a casa, tenia que anunciarse previamente dando
un golpe con el remo contra el bote, con lo que la suegra
inmediatamente se retiraba a un rincén de la casa, separado por
una cortina, y volvia a salir hasta que el yerno se habia alejado
nuevamente. 51 la suegra llegaba 2 casa después de trabajar en el
campo, entonces ella también tenia que anunciar su llegada. Albert
Wehde (1923: 247) habfa escuchado, inclusive, que la suegra, o
bien los recién casados, se tenian que mudar a otro pueblo, a fin
de que suegra y yerno no pudiesen encontrarse. Conzemius no
pudo encontrar una explicacion para esta costumbre que, dicho
sea de paso, solamente se daba entre los Sumu, pero no entre los
Miskitu, con excepcién de los Miskitu que, por vivir en la parte
superior del Rio Coco, estaban en estrecho contacto con los Sumu.
Segin Guido Grossmann, esta costumbre se explica de la siguiente
manera: toda madre se encuentra bajo la proteccion del tapir. Este
se encuentra enojado porque el hombre le ha arrebatado la hija a
la madre, pero no lo castiga si cumple con la condicion de nunca
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verle la cara a la suegra. Por eso, cuando el yerno viola
intencionalmente esta prohibicion, el tapir lo amenaza con la muerte.
Y el yerno solamente puede escapar de la muerte si le paga la
multa a la mujer.

Sin embargo, segin Conzemius (1932: 148), parece que an-
tes existié entre los Miskitu la misma prohibicion para la cufiada
de un hombre o para el cufiado de una mujer.

Existen varias versiones acerca de las costumbres relaciona-
das con los matrimonios. Van desde la sencilla entrega de la mu-
chacha al novio, hasta las fiestas pomposas. Martinez Landero

(1935: 45) dice que la madre vestia a la novia “con un refajo é
nuevo, si lo hay” (1) y se la entregaba al novio, sin mayor ceremonia, <
tan prontc como éste tuviese preparado todo lo que se necesita %
para un hogar. Los recién casados acostumbraban pasar la noche @
de la boda solos en la playa, “sin mis compaiiia que su pipante y é
su escopeta”. 5
Conzemius (1932: 147) describe la ceremonia nupcial de los
Sumu de la siguiente manera: es llevada a cabo por un anciano, -:;:

quien antes ha tenido una larga conversacidn con la joven pareja.
Después, los prometidos colocan el dedo pulgar de la mano derecha
contra el del otro, respectivamente. El viejo los separa con un
golpe de su propia mano, con lo cual el matrimonio queda
consumado, Aqui debe recordarse nuevamente la palabra fingmak
que significa, viuda/viudo. Esta palabra contiene la raiz #ing que
significa mano, queriendo decir que el conyuge (con su mano) queda
unido aun después de la muerte con el fallecido. Parece ser, sin
embargo, que con frecuencia se celebraron bodas 2 gran pompa.
Mierisch (1893) dice que durante las fiestas nupciales se realizaban
grandes comilonas. En Musawas me informaron que el Kder del
lugar invitaba a los vecinos. Que cada uno trafa un pequefio
obsequio, por ejemplo la cola de un jaguar, un bejuco, hojas de
guarumo, yahal, que tienen un efecto vivificante. Todas estas son
cosas que probablemente estaban relacionadas con las pruebas que
el joven tenfa que pasar publicamente. En cuanto se habian reunido
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todos los invitados, el joven tomaba su posicion en el centro. Tenia
la cara pintada en diversos colores. Entonces empezaba la fiesta
con chicha, misica y bailes.

Conzemius (1932: 146) menciona que todos los hombres casa-
dos golpeaban con los codos al futuro marido, sobre las espaldas
desnudas de éste, lo mas fuerte que podian. El novio no podia demos-
trar que sentia dolor. Las mujeres lo observaban. Después, los ancianos
lo golpeaban con un litigo hecho de piel de tapir, en forma de trenza,
de dos hileras, de aproximadamente una pulgada de didmetro. Hasta
que el novio habia soportado todos estos tormentos sin decir nada ni
mostrar dolor, hasta entonces era considerado como hombre que
estaba apto para casarse.

Generalmente se dice que entre los Sumu se practicaba la poli-
gamia. Henderson (1811: 222) opina que estaba permitida, aunque
no en la misma medida que entre las demas “rude tribes”. Conzemius,
por ¢l otro lado, considera que era poco usual y que solamente se
daba entre “men of rank, as sorcerers”. Claro estd, entre las informa-
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ciones de ambos hay una diferencia jde mas de cien afios! Bell (1862:

o
o
<

258) dice que los hombres pueden tener tantas mujeres como puedan
mantener, pero que en general era solamente una. Que en el caso de
que ¢l hombre tuviese varias mujeres, la mas vieja seria la que llevaba
la voz de mando.

Boyle (1868: 287) cita a Frébel y al doctor Bernhard, quienes
en los lugares llamados Muros y Carcas (Carca, Kahka) supieton que
nadie tiene mds de tres mujeres, y que éstas, por lo general, vivian en
casas separadas.

Martinez Landero dice que un hombre podria tener dos o tres
mujeres bajo el mismo techo, o mas, si es posible. Y que todas viven
juntas, en paz y sin pleitos. Pero que cada mujer tiene su propio fogén
y su propia cama. También Wickham pudo constatar que en cada
esquina de la casa se encontraba un fogdn, pero sin haberlo relacionado
con la poligamia. Haglund, por el otro lado, dice que era posible
reconocer el nimero de mujeres que vivian en una casa en base al
nimero de fogones existentes. Bell dice que cuando habia varias
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mujeres en una casa, cada una preparaba sus propios alimentos y le
daba de comer al hombre cuando éste llegaba a casa. Tal como yo
pude constatar en el rio Mahogany en 1974, todavia se conservan
vestigios de estas costumbres en nuestros dias: en una casa donde
vivian varias familias pequefias, compuestas de los padres y los hijos
casados, cada una de lzs mujeres preparaba su propia comida en olla
separada, pero todas utilizaban el mismo fogén.

Sucedfa frecuentemente que un hombre se casaba con varias
hermanas. Martinez Landero dice que cuando el hombre queria
llevar otra mujer a la casa, no tenia que pedirle permiso a la pri-

mera. Cuando el hombre tenia tales intenciones, se emborrachaba, ‘é
trataba mal a su primer mujer, de tal forma que ésta, atemorizada, <
no le oponfa resistencia cuando &l llegaba a casa con lIa otra mujer. i
Asi, ya no habfa pleitos, ni discordias. Por el contrario, los hombres 7
son muy celosos. Hasta hace poco no le permitian a sus mujeres 5
que hzblaran con forasteros. Hasta nuestros dias, ningin forastero E
se atreve a cruzar el dintel de la puerta cuando no estd el hombre
en casa. -
481

Karl Sapper (1901: 25-40) dice que, entre los Sumu, si es rapta-
da unz mujer, entonces el hechor tiene que pagar una indemniza-
cion, pero que sc puede quedar con ella.

Martinez Landero pudo constatar que no hay mujeres solteras.
Conzemius dice que es completamente anormal que un hombre se
quede soltero. Que de la gente que llevan un celibato inmaculado, se
dice que tienen sus relaciones scxuales con los espiritus.

Existian algunos tabis acerca del matrimonio: como los hi-
jos de los hermanos y las hermanas (es decir, primos y primas)
eran considerados como verdaderos hermanos, no podian casarse
entre si. Conzemius explica esta costumbre diciendo que los pri-
mos y las primas en realidad frecuentemente eran medios herma-
nos. Después de lz muerte de l2 mujer, el vindo por lo general se
casaba con la hermana de ésta. Lo mismo sucedia cuando moria el
hombre. Esta es la razén por la cual el apellido del padre es el
mismo que el del tio, 2 como es en la mayoria de las lenguas de la
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costa atlintica, En Sumu, padrastro se dice sanangks alni, madrastra se
dice papanki yalni, mujer de mi padre; menos frecuentemente, y como
muestra de carifio, se le dice iwki , ta, a la madrastra, y papaks , tio, al
padrastro.

Conzemius continua diciendo que los hijos de un hermano o
de una hermana no son considerados como parientes por consan-
guinidad, por lo cual son frecuentes los matrimonios entre este
tipo de primos y primas. Conzemius dice, inclusive, que
antiguamente estos eran los dnicos matrimonios que estaban
permitidos. También eran prohibidos los casamientos entre un
hombre y una parienta cercana de su mejor amigo (covenant friend)
o fibra o su padrino (birth friend) o /fapia, lapya, a pesar de que no
existia un real parentesco por consanguinidad.

Segin Heath/Marx, la palabra 4bra se utiliza para designar a
un amigo o una amiga con quien sc tiene una estrecha relacion,
algo asi como compadre o comadre, pero probablemente algo mis
que eso. Una relacion asf existe entre personas del mismo sexo y,
cuando uno de los 4bra muere, entonces, el fibra que queda vivo, si
es un hombre, llama /ffbra a los hermanos del muerto, o bien, si es
una mujer quien queda viva, llama fibra a las hermanas de la
difunta. Lapsa es aquella persona que corta el ombligo al momento
del parto, convirtiéndose asf en algo como padrine o madrina. Tanto
el /ibra como el lapia son considerados como miembros de la familia.
En Sumu: wanaih, en Miskitu: faya. Ambas palabras pertenecen a
la lengua Miskitu. Entonces resulta cuestionable, si lo mismo acos-
tumbraban los Sumu, ya que en su lengua aparentemente no existen
estas palabras.

Hasta el dia de hoy los Sumu se han mezclado muy poco con
otros grupos étnicos, incluyendo a los Miskitu. Se dice que antes
mataban a los nifios que eran nacidos de uniones con extranjeros.
Pero en los dltimos tiempos se ha podido observar un cambio. No
estin prohibidos los matrimonios con los Miskitu o con los Zam-
bos. Aunque los matrimonios con los espadieles o blancos no son
muy deseados, en silencio si se consideran como beneficiosos.
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Segin Conzemius, a veces se daba la separacién de una
pareja, con ¢l consentimiento mutuo, perc los hijos quedaban a
cargo de la madre. Por regla general, cuando una mujer no puede
tener hijos, es abandonada por el marido. Pero también puede
suceder que un hombre que esti enfermo y que bajo estas
circunstancias no puede permanccer en casa de los suegros, se
va a la casa de sus propios parientes. Su esposa y la familia de
ésta no le permiten que regrese si la enfermedad es incurable, o
bien si se ha hecho indeseable por ser haragin, grosero u otras
faltas. Entonces el matrimonio se considera como disuelto, pero
el hombre tiene el derecho de exigir que se le indemnice por los
obsequios que €l haya hecho a la mujer o a la familia de ésta.

Conzemius también menciona la posibilidad que tienen los
viudos para volverse a casar. Una viuda se puede volver a casar,
pero de ninguna manera antes de que haya transcurrido la cele-
bracién fianebre, es decit, no antes de transcurrido un afio desde
el fallecimiento del marido. Tanto *W. M.” como Exquemelin
mencionan las segundas nupcias. Segin Conzemius, en tales casos
el nuevo marido tiene que comprar la mujer a los herederos del
difunto, s decir, pagar widow monmey, tingmak minst, a menos que él
haya pagado de su bolsa los gastos de la celebracién finebre del
fenecido.

Parece ser que las relaciones sexuales extramatrimoniales o
prematrimoniales son poco usuales, atin entre la gente joven. Esto
parcce ser que se debe a la influencia de la Iglesia Morava que
ha conservado mucho la herencia respetuosa de la comunidad
de hermanos moravos. Se cree que antes de que llegaran las
misiones a los Sumu, estos tenian un comportamiento mucho
mis liberal en lo que respecta a este tipo de relaciones. No debe
de sorprender que lo primero que hicieron los misioneros fue
deplorar la fnmoeralidad de los Sumu: aqui estaban chocando
fuertemente dos tipos de tradiciones distintas (véase Moravian
Church Archives, Bethlehem, Pa., Provincial Report 1929, 6, No.
4: Work among the Sumu). Pero ain después de que habian sido
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convertidos al cristianismo, no todo cambio6 de la noche a la mafiana.
En el libro de registros que lleva la iglesia de Musawas aparecen
registrados, ain e¢n la década de los afios 40, como causas para
una revision de la membresia de la comunidad, o como causa de
un castigo disciplinario, lo siguiente: adulterio o bien formicaciin.
Resulta muy dudoso que la narracion de José Romidn (1979: 54)
que a continuacién se presenta, sea aplicable de manera general.
Peto, en todo caso, él describe la situacién durante o inmediatamente
después de las luchas con las poco disciplinadas tropas de Sandino:
“Las mujeres zumas son obtenibles solamente por la noche y con
mosquitero. Lo primero porque son pundonorosas y lo segundo
por considerarlo de mucho tone”. Aqui debe de aclararse que no
solamente las mujeres, sino que también los hombres, incluyendo
a los muchachos, son muy vergonzosos. Segin me lo aseguraron
en repetidas ocasiones, no acostumbran utilizar palabras o gestos
obscenos, y casi no tienen palabras sucias, mucho menos del campo
sexual o fecal. Pero en el caso remoto de que se utilicen palabras
sucias, estas solamente son traducciones directas del espafiol y,
por lo tanto, han sido tomadas debido al contacto con los espadoles.
Este hecho notorio no se debe a la influencia de la iglesia, sino que
mids bien es una caracterfstica de los Sumu, pues en otras partes,
donde la influencia de la iglesia también es grande, uno casi no
encuentra este comportamiento tan pudoroso. La prostitucion ya
no les es desconocida, pues debe de recordarse que casi todos los
hombres tienen la oportunidad de estar, de vez en cuando, en
algin poblade mds grande, donde tenen contacto con los ladinos
o con los Miskitu, sobre todo cuando estin cerca de las minas de
Bonanza, Siuna, Rosita, o los puertos como Bluefields, Puerto
Cabezas, etc., lugares en donde florece la prostitucion. En el tiempo
de Conzemius, esto se aplicgba mds bien a los Miskitu, mientras
que ahora también vale para los Sumu. Las enfermedades venéreas
son poco frecuentes. Por esta razon es que Almendirez (1973) no
las menciona cuando nombra las enfermedades mas comunes entre
los Sumu.
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Igual que en otras culturas, también entre los Sumu existe un
tabi alrededor de la menstruacién. Durante este periodo, la mujer
es tenida por impura, y su marido trata de evitarla.

Segin los Sumu, los misioncros les explicaban que la mens-
truacién es un castigo de Dios por haber sido desobedientes. Tam-
bién los Miskitu creen eso. Pero es dudoso pensar que los misione-
ros hayan dicho tal cosa. Por otra parte, otros creen que la mens-
truacion es algo sagrado.

Mientras Conzemius utiliza la palabra 4ing dwini, mano mala,
para designar la menstruacién, Lehmann la llama, mis correcta-
mente, 4-me, aani, su sangre. A mi me dijeron que se dice waiks,
surkni, trabajo del mes, obra del mes. Durante ese periodo, la mujer
no debe tocar nada que esté destinado para los demds, mucho menos
los alimentos porque, de lo contrario, esas personas pueden morir.
Conzemius dice que antes, una muchacha tenfa que pasar ciertas
pruebas de pubertad cuando le llegaba la regla por primera vez.
Segiin Conzemius, de manera contraria a la costumbre de los Miskiruy,
la mujer permancce durante el periodo en su casa; no se muda a
otra choza alejada, pero si permanece en una esquina apartada de la
casa, separada por una cortina. Los Sumu, continda diciendo
Conzemius, nunca han acostumbrado que la mujer se vaya durantc
el periodo a la montadia, asangpas awan, y parece ser que antes los
Miskitu tampoco lo acostumbraban. Todo por el contrario, los Sumu
dicen que la mujer tiene que permanecer alejada del bosque, porque
de otra manera podria ser agredida ficilmente por los animales
salvajes o molestada por los espititus. La mujer no debe de dejarse
ver por el Sukia por algunos dias, ya que esto interferiria el contacto
del Sukia con los espiritus, o inclusive podria acarrearle la muerte a
éste. Pasados tres dias, la mujer toma un bafio de vapor en su casa.
El vapor es producido con ayuda de piedras calientes, y una mujer
le coloca a la menstruante desnuda una cobija sobre todo el cuerpo.
Una vez hecho este bafio, la mujer queda limpia (Conzemius, 1932:
148). Martinez Landero (1935: 46) presenta otra version: las mujeres
construyen entre todas una choza en la ribera del rio, la cual esti
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destnada exclusivamente para alojar a las mujeres que estin con la
menstruacién. Aquella mujer que por andar con su periodo es
considerada impura, tiene que permanecer fuera de la vista de los
demis, especialmente del Sukia. Las demis mujeres le llevan la
comida, ya que ella misma no debe prepararse nada. En cuanto le
cesa el perfodo, se bafia en el o y nuevamente toma un bafio de
vapot, se peina, se pone ropas limpias, y puede reanudar sus labores
en casa. Después de un parto se procede similarmente.

5. Ebriedad y estimulantes

Desde tiempos muy remotos son muy conocidos para los Sumu el
alcohol y otros estimulantes. Es dudoso que también hayan conoci-
do el tabaco antes de la llegada de los europeos. Del nombre (en
Miskitu: fwako, en Sumu: sk4) deduce Conzemius que fue llevado
por los europeos. Por el otro lado, el tabaco es una planta america-
na, muy conocida en la zona del Caribe. Pero en tertitorio Sumu,
hasta la fecha de hoy casi no se siembra. Permanece en duda el
hecho de que las pipas de ceramica (que, dicho sea de paso, hoy ya
casi nadie las usa) tengan algo que ver con el uso del tabaco en
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tiempos mis remotos, Es posible que dichas pipas sean de fechas
mids recientes. Hoy en dia, los Sumu fuman poco, lo que posible-
mente se deba a un factor econémico.

Igual que a todas las drogas, también al tabaco se le concedié
un significado ritual.

Con toda razén dice Conzemius: “The sukya uses tobacco as a
narcotic in order to throw himself into a condition of wild ecstasy;
during such an abnormal condition he is supposed to enter into
relations with the spitits. He also blows tobacco smoke over the sick
persons in order to purify them.”

No se sabe si esta es la razén por la cual los misioneros de la
iglesia morava prohibieron el uso del tabaco.

Por otra parte, los misioneros le declararon la guerra abierta al
alcohol en toda forma. Cuando llegaron los primeros misioneros a
la Costa de los Mosquitos, pudieron presenciar las borracheras de

e
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los Miskitu y los Zambos. Los ingleses que vivian alli los animaban
aun mas a embriagarse. Después presenciaron orgias embriagantes
en las fiestas de los indigenas. Muchos autores escriben acerca de
las fiestas de los Sumu, donde los participantes se embriagaban,
sobre todo durante las fiestas s&rv para conmemorar a los difuntos,
donde supuestamente se daban verdaderas orgfas biquicas.
Bovallius (1977: 189) describe un funeral Sumu y hace resal-
tar que se bebfan gigantescas cantidades de Mwshla alcohélico.
Pim-Seemann (1869: 412) se muestran sorprendidos de la
adiccién exagerada que los Sumu sienten por los stimwlants, aunque
conceden que esto es una cosa inherente al ser humano.

They drink their cocoa boiling bot, and very highly seasomed with
chili pepper freshly plucked from the shrub...

The Indian swallows with impunity the contents of a large calabash,
bolding at least two pints. He seats himself on the ground, draws up
bis knees, rests bis elbows upon them, and then receives the calabash
of doubly-heated cocoa from his squaw ... soon bis breathing becomes
barder than usual, an intense perspiration bursts out all over the
body, and the stomach swells perceptively; but the man never moves
until the contents af the calabash are drained to the bottom ... Both
this and mushla are but rude attempits to provide stimulants.
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Aunque Bell (1899) dice que los Sumu beben mucho menos
que los Miskitu, en otro sitio {1862: 256) dice que hacian las mis-
mas orgias baquianas que ellos, especialmente para Christmar y en
las celebraciones de los difuntos. Girsewald (1896: 27 ss.) confirma
que durante las fiestas grandes se realizan orgias, con abundante
comida, calistenia, prucbas de soporte de dolor y borracheras,

Thomas Young (1966: 40) describe la fabticacion de la chi-
cha de la siguiente manera:

Al entrar, vimos gue las mujeres estaban muy ocupadas, algunas
machacando y mezclando cazabe com maiy Indio, cociéndolo y
convirtiéndolo en wna bebida llamada oulung, otras preparando

e
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cazabe para bacer pan en la masiana, otras haciendo tournus,
asin otras exprimiendo cana de agicar y raspando cacao; y a decir
verdad, el grupo entero parecia estar bien ocupade, bajo la direccion
de la esposa del jefe... El oulung es una bebida que no se puede
desderiar en un dia cdlido, por aguellos a quienes no les choca un
sabor bastante dcido.

Aunque de la narracion de Young no se puede saber exacta-
mente si se trata de un poblado Sumu (Tawahka), Paya o Miskitu, el
procedimiento debe de haber sido el mismo en todas partes. Wickham
(1872: 189) narra de la siguiente manera la preparacién del misal,
Miskitu: mistla, Sumu: wasak o bien wasplu):

Misbla is the general name for all kinds of drinks; but unless one
other name is added to it, it is supposed to mean what is made from
cassada. When the Indians intend to give one of these feasis or ceremonies,
the whole community club together and collect a large quantity of the
cassada root, which the young women then commence chewing, spitting
it afterwards into an earthen pot. When their jaws get so tired that
488 they are obliged to desist, they boil the remainders and, after mixing
the whole, let it stand for a day or two, until it bas fermented. Keeping
it stirred and skimmed.
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Guido Grossmann (1917) Hama la gran fiesta de Mishla “a
period of universal intoxication”.

Conzemius (1932: 98) dice: “Bacchanalian orgies play an
important part in the semireligious carousals and in the social life of
the two tribes (Sumu y Miskitu) ... Fortunately for themselves the
Indians seldom have the means to buy spirits at the rum shops and
their homemade drinks consume too much of their provisions to
be indulged in frequently.” Es cierto que los indigenas no conocfan
la destilacion del alcohol antes de la llegada de los europeos, pero s
conocfan la fabricacion de diversas bebidas fermentadas. St bien
Lévy (1873: 300) menciona la destilacién de alcohol entre los Ulwas
del Rio Escondido, sacindolo de cassava (Yuca) y Conzemius
menciona a Belt, quien pudo observar lo mismo en las cercanias de

e
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Santo Domingo entre los Sumu que vivian en la parte superior del Rio
Escondido (Siquiz), lo que se utilizaba erz la cafa de azicar. El
conocimiento de c6mo hacerlo debe de haber sido de fecha reciente.

Conzemius (1932: 98) describe diversas bebidas alcohélicas y
la forma de prepararlos, ya sea de Cassava (Yuca), de otros tubér-
culos como la patata dulce, etc., o de frutas como el pijibaye, fruta
de pan, bananos, maraiidn, etc., sea de maifz, o de diversas clases de
palmas, de las cuales se utiliza su jugo o sus frutas.

Martinez Landero (1935: 42), quien también presenta una
detallada descripcién de la manera de preparar las diversas bebidas,
confirma que los Sumu con frecuencia consumen bebidas
embriagantes.

Puede decirse gue para su organismo es algo verdaderamente indispen-
sable. Pero a pesar de esa pasién por la embriague; no ban aprendido
a fabricar ¢l aguardiente...

y, mias adelante, continia diciendo:

Como las bebidas embriagantes son tenidas como tonicos para el orga-
nismo, y son una necesidad como dgjamos anotado, ficl es suponer gue
al par de los bombres beben las mujeres y los nifios. Se considera como
un deber de los padres ensesiar a sus pequerios bijos el habito de la
bebida embriagante.

Martinez Landero pudo observar esta costumbre entre los
Tawahka en el rio Patuka. En la clase de su escuels, ¢l siempre tenia
a dos o tres nifios que llegaban tomados de alcohol.

Naturalmente, bajo la influencia de la iglesia Morava esto cam-
bié rotundamente. Los pastores son celosos al cuidar que en sus
poblados no se consuma alcohol de ninguna clase y han logrado que
esta prohibicién sea cumplida. Yo supe de un caso en el que un
pastor castigd corporalmente a una persona que habfa quebrantado
este precepto. Sin embargo, cuando los Sumu llegan a poblados mis
grandes, tales como Bonanza, Waspan, Rosita o Siuna, aprovechan
la oportunidad para emborracharse en las cantinas, lo cual sucede
ripidamente porque no estin acostumbrados al alcohol.
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Aiin hoy en dia se conserva la tradicién de enterrar a los difuntos colocindoles
obsequios sepulcrales. El tirmulo de tierra se cubre con tablas, representando el
490 bote que antes se colocaba sobre el sepulcro. Cementerio de Musawas, 1975.
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6. Entierro y honras finebres

Tienc toda la razén el obispo Karl A. Miller (1932: 53) cuando
dice que las creencias paganas sc ponen de manifiesto sobre todo
por medio de los cultos funebres. Esto se aplica muy especialmente
a los Sumu, para quienes las otras estaciones de la vida, como cl
nacimiento y ¢l matrimonio se dan sin mayores festejos, mientras
que si tenian ritos muy cspeciales para la iniciacién de la juventud
y para la muerte,

Existen numerosas descripciones de los cultos finebres y de
las ceremonias para conmemorar a los difuntos. Conzemius dedica
todo un capitulo a las costumbres fincbres (1832: 155-158) y lo
mismo hace con las fiestas para los difuntos que son las que ¢n
realidad suceden al enticrro (ibid., 161-164).

Y es precisamente ¢l culto fiinebre de los Sumu el que per-
mite sacar mds conclusiones acerca de las creencias religiosas pri-
mitivas, de las cuales poco se sabe. Con toda seguridad se puede
afirmar que los Sumu crefan en una vida despucs de la muerte, la
cual, claro estd, no necesitaba continuar en forma humana.
Recuérdese el mito quec habla de la razén por la cual los Sumu
perdieron su rey (véase von Houwald-Rener, 1984 a, scgin S. O.
Loveland, 1975: 430 ss.): Los Sumu habian sepultado a su fallecido
rey y se habfan reunido por varios dias para las cclebraciones
finebres, en las cuales no debia de estar presente ningtin extranjero.
El rey habia resucitado en forma de jaguar y los Sumu lo festejaban
¥ le bailaban. Pero, a pesar de la prohibicién, un espariol que se
habia escondido los estaba cbservando. En este momento cayé el
rey jaguar y murié definitivamente.

Bruno Mierisch encontré en 1892 (1893: 25-39) que los Sumu
creen en una vida corporal después de la muerte, aunque bien en
forma de una transfiguracion y por csta razon colocan alimentos en
las tumbas por algin tempo después de pasados los funerales. Todos
los drboles que el difunto dej6 plantados son talados; sus plantaciones
de bananos son también destruidas. Aparte de esto, continia
asegurando Mierisch, no existia ningin otro culto fijo.

I ESTACIONES DE LA VIDA
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Muchos autores aseguran que los Sumu crefan que los muer-
tos se iban hacia una montafia y que permanecian en clla. “Mu-
tiéndose se van a meter en un cerro y de alli no salen” fue todo lo
que pudo indagar Francisco Mora y Pacheco, Corregidor de Sébaco
y Chontales en 1743 (La Semana, No. 33 del 20.10.1867). Lehmann
(1920: 476) escuchod decir que ¢l Cerro Musan es para los Sumu
una “especie de Valhala”,

Muchos viajeros han relatado detalladamente las costum-
bres y usos de los indigenas de la Costa Atlintica durante las
ceremonias finebres. Con frecuencia, al hacer sus relatos, no
han hecho diferencia entre Sumu y Miskitu. Pero muchas de
estas costumbres habrin sido con seguridad comin a ambos
grupos étnicos. Muchas veces se ha intentado deducir, de los
hallazgos en las tumbas, informacion acerca de las creencias de
los Sumu referentes a la vida y la muerce. Pero, debido al hecho
de que la investigacién arqueoldgica de la Costa Atlintica

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

nicaragiiense se encuentra en su estadio inicial, se recomienda
ser muy cuidadoso, pues existe el peligro de asociar cen los Sumu,
492 sin mds ni mis, los hallazgos que se hacen en los territorios en
que éstos vivieron ultimamente. Asi por ejemplo, no ha quedado
de ninguna manera demostrado que scan tumbas Sumu los
timulos pequeiios (small mounds) en el rio Punta Gorda y otras
partes, que Conzemius menciona, donde se han encontrado
pedazos de artefactos de barro, metates, tejidos, etcétera.

Es digna de atencion la observaciéon que hace Karl von
Girsewald, quien estuvo en 1896 en el poblado de Palpa en el rio
Waspuk: los moribundos son llevados por sus familiares a la mon-
tafia, con el fin de dejarlos sucumbir alli, de tal manera que los
familiares no tienen que abandonar la casa pues, normalmente, se
tiene que abandonar la choza donde ha muerto alguien. También
Karl Sapper (Diarios No. XLVIIL, 3.4.-6.5,, Pag. 40 del 13.4.1900)
observé durante su viaje por ¢l Rio Coco en 1900, que los parientes
de un enfermo, cuando el Sukia les decia que ya no tenia cura,
dejaban de darle de comer y beber y le ponian la mortaja. Algo
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similar narra también Manuel Gross. En 1979 me dijo ¢l viejo
Gottfried Raven (Rabin) que los muertos, naturalmente, no es que
fuesen abandonados, sino que se les mantenia, no acostados, sino
sentados, con las piernas extendidas, hasta que se morian, y que
después eran enterrados en esta posicion,

Después del deceso, se entonan grandes lamentos. La gente
se deja caer al suelo y se tira de los cabellos. 3i muere el marido,
la esposa se rapa el cabello y se pone a hacer oracion hasta que
éste le haya crecido de nuevo. Tiene que dar una especie de
confesién en voz alta sobre todo aquelio que haya sucedido
durante el matrimonio (Girsewald 1896: 27). Wickham dice que
entre los Woolwa (Ulwa), también los hombres se cortaban el
cabello en sefial de duelo.

Conzemius (1932: 155-158) dice que (en su tiempo), los fu-
nerales se hacian enterrando al difunto, envolviendo el cadiver en
un pedazo de tuno y después colocindolo acostado de espaldas

I ESTACIONES DE LA VIDA

(jno sentadol) 2 unos 4-5 pies dentro de la tierra. A como Conzemius
lo reconoce, se sabe muy poco acerca de los ritos funebres mas
antiguos. Peter J. Schmidt (1968) dice que no ha sido comprobado 493
que antes haya existido la incineracion y el segundo sepelio en

urnas. Naturalmente, Conzemius no coensidera que esto se diera

entre el pucblo sencillo. Peter . Schmidt dice que tales datos son
tomados de Joyce y Boyle y que se refieren a la region de Chontales,

sin que existan pruebas de que se trata de tumbas Sumu. No debe

dejar de mencionarse el hecho de que en Musawas se me comunicé

que la tumba del pastor Karl Bregenzer, quien fue asesinado en

1931 por las tropas de Sandino, ya ha sido trasladada tres veces,

No existen razones visibles que expliquen estos traslados, a menos

que se pueda suponer que los sandinistas lo habfan enterrado
simplemente y que la comunidad después haya querido brindarle

una cristiana sepultura a su pastor. Esto solamente seria un vago
recuerdo de segundos sepelios. Se me dijo que lo comin es que las
personas que fallecian en lugares lejanos a su lugar de origen
después son trasladadas por sus parientes.
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Afortunadamente Carl Bovallius detalla entre los afios 1881-

1883 (1977: 189) un funeral, inclusive la ceremonia fiinebre, de
la manera siguiente:

Una ocasién jamis despreciada para celebrarla con mushla es an
entierro, en particular, ¢f de uno de los padres de famikia en el pueblo.
Las ceremonias de enfierro son realmente complicadas. El caddver se
tiende sobre el piso de la choza con la cabeza bacia el Sury los pies
hacia el Norte, después se le pinta la cara y el pecho, de la manera
mas cuidadosa, y se cubre con sna pieza de wanu. Los varones de las
casas y los pueblos vecinos se resinen portando cada uno bastones
cortos de duspanik, una madera roja y pesada (probablemente del
Miskitw: dus pauni, palo de rosa). Las mujeres se resinen fuera de
la casa y levantan un clamor de lamentos. Un par de bombres suspende
el caddver, otros le extienden los brazos y las piernas, los que le
quicbran a golpes de bastones; también se le quicbra el espinazo.
Después se coloca el caddver en posicion sentada sobre un pedazo
grande y cuadrade de wanu. La esposa & esposas del muerto se
arrancan ef cabello y lo colocan sobre ef pecho del muerto. 1as cuatro
punias del pedazo de wanu  se amarran juntas, luego se atraviesa un
palo a través del nudo y ¢l cadiver se lleva bajo el constante lamento
de las mnjeres, a algana distancia del pueblo. Alli se cava una fosa de
medio a dos metros de profundidad y el caddver se coloca en el fondo;
después la fosa se rellena de nuevo sin dejar un monticulo de Herra
encima como es cosiumbre en olras partes.

Al dia siguiente se festeja en el lugar del entierro; se bebe muschla,
mieniras haya, a veces durante varios dias. Las mujeres no pueden
venir al lugar del entierro mismo, sino que se resinen entre ellas a
alguna distancia y beben también muschla. Albrededor del lugar donde
se tiene el festejo, se tiende entre los drboles mecates tejidos de algodin
para exduir a los malos espiritus. Después comienza la danzga: los
bombres bailan entre si, y las mujeres entre si, nunca mezclados.

Algo similar observd Henry Alexander Wickham (1872:

208), quien estuvo en Nicaragua en 1867/68 y navegé el Rio
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Escondido (Siquia) aguas arriba hasta su cabecera. “There is a
regular place of burial, and at the funerals a long line of spun
cotton is streched, like a telegraph-wire, from the house of the
deceased, where the mishla-frinking is going on, to the interment
ground (where the body has been deposited), no matter how distant
it may be. I have seen it following the course of the river for
many miles, crossing and recrossing the course of the stream several
times”. Dice que los indigenas normalmente tienen ceremonias
finebres en la que se bebe mucho mishla. Pero en una oportuni-
dad se desat6 la peste del célera (una enfermedad para ellos
desconocida, que cobré muchas victimas), tuvieron tanto miedo
que se olvidaron de todas las ceremonias. En otra parte dice
Wickham que los cementerios quedaban cerca de los rios y que se
reconocian por medio de un techo grande hecho de palmas, parecido
al de las casas de habitacién, construido sobre las tumbas. Sus
alrededores se mantenian limpios y libres de toda maleza.

Karl Sapper (Diarie No. XLVIII (3.4.-6.5.1900) describe de
la siguiente manera la muerte y los funerales entre los Sumu:

Si ¢l Sukia ve que ¢l paciente va a morir, abandona sus intentos de
cura y se va.. Entonces el enfermo es vestido y recibe todo lo gue
necestia, pues €l debe tener todo lo que va a necesitar en el mas alla,
Ja gue de lo contrario sufriria su corazon.

Entre los preparatives para el entierro, el bote es partide en dos, y
se construye una especie de atasid. Después el caddver es cubierto
con bojas y se le echa wn poco de tierra. Finalmente se construye
una chocita sobre la tumba. Después de 14 dias, el Swkia captura
el alma, la envwelve y la leva en una botella a la tumba, donde ella
vwelve a entrar en el corazdn de su duesio anterior. De esta manera,
éste pasa al mds alld feliz, donde bay bananos gigantes que nunia
se acaban, carne en abundanda, sin tener que ir de caza, aparte de
enormes jarros de chicha gue lo estdn esperando.

Las almas de los malos se van al infierno, donde los condenados
reciben palos de garrotes con clavos y las Hamas eternas lo torturan.
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3§ ¢f condenado tiene bambre y sed, entonces tiene bananmos y el
sedimento de la chicha a su disposicion. Pero después tiene que
regresarse inmediatamente a las Hamas.

Es obvio que el dltimo pirrafo esta fuertemente influenciado
por la creencia cristiana sobre el fuego del infierno.

Por otro lado observa Sapper (1901: 25-49) que los Sumu
entierran sus difuntos en chozas especiales. En su hasta ahora inédi-
to diarioc (No. XLVIII (3.4.-6.5.1900, Rio Coco, 31) registra que en
las cercanias del Raudal Isla del Ganado en el rio Bocay en un
cementerio existfan pequefias casitas, en las cuales los difuntos ha-
bian sido sepultados con sus vestidos. L.as armas despedazadas ha-
bian sido introducidas en la tumba, peto mis arriba de la casita,
para que no se las robaran. En la tumba se encontraban el pedazo
de un bote, un remo roto y otros pedazos de madera rota, que con
seguridad eran cucharas. Finalmente se encontraron también pedazos
de ollas de barro. Frobel (1978: 78) oyd decir que los Woolwa (Ulwa)
enterraban a los muertos con todo lo que posefan y que por un buen

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

49 tiempo pasaban colocindole maiz sobre la mmba.

Estos relatos son confirmados por los objetos que se han
encontrado en las tumbas, inclusive en las cristianas, Estos abse-
quios se han hecho a los difuntos en calabazas o en otros recipientes
que pueden ser desde cacerolas enlozadas, hasta panas de plistico.
Karl A. Miiller (1932: 53) dice que a los difuntos se les obsequiaba:
una candela de caucho crudo, una calabaza pequeiia que se le co-
locaba entre los pies, un bordén al lado, un botecito en miniatura,
arco y flechas, asf como alimentos. Sobre la tumba se enciende un
fuego. Nueve dias después que la persona ha muerto, el Sukia
tiene que capturar el alma, lo cual se celebra con banquetes.

En 1981 me dijeron en el rio Bocay (cerca de Wina) que uno
pasa colocando, al lado de la escalera de la casa, recipientes con
comida para el muerto, durante nueve dias después del falleci-
miento. En la tumba misma se hace vela por cuatro dias
consecutivos. El hecho de que los recipientes con alimentos no se
coloquen directamente en la tumba es probablemente debido a la
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influencia de la iglesia: como cosa excepcional, aqui los Sumu son
catdlicos.

Naturalmente, antes, cuando era un hombre el que iba a ser
sepultado, se le colocaba como obsequio el arco y las flechas. Si
era una mujer, entonces el obsequio consistia en articulos de uso
femenino, tales como husos para tejer, etcétera.

Ya antes fue mencionada la costumbre de que al noveno
dia el Sukia tiene que llegar a capturar el alma del difunto. Sapper
informa (Diarie No. XLVIII) que el Sukia, por medio de bebidas
y autosugestion, se coloca en una especie de éxtasis y susurra
palabras; mientras tanto, los familiares del difunto permanecen
en la esquina mas alejada de la casa. Finalmente, ¢l Sukia quema
el algodon que ha sido colocado dentro de una botella, y asi queda
capturada cl alma. A continuacién, la botella es enterrada en la
tumba. Si el Sukia no logra capturar de esta manera el alma,
entonces hay que buscar otro Sukia, pues de lo contrario los
dolientes jamas encontrarian paz, ya que el espiritu les pasaria
molestando con toda clase de bromas. A veces sucede que el
alma puede ser capturada hasta meses después. Conzemius (1932:
158) considera, sin embargo, que este “catching of the soul” es
una influencia africana. No obstante, ¢l temor de que las almas
de los difuntos podrian regresar y causar toda clase de males,
estuvo ya siempre profundamente arraigado entre los Suma. Esto
lo confirman, tanto la creencia de que hay que abandonar la casa
donde ha muerto alguien, como una serie de costumbres durante
las celebraciones de los muertos, como es la de colocar bandas
para indicarle al alma el camino verdadero entre otros que se
presentan.

Acerca de las celebraciones de los muertos, existen varios
informes que, en realidad, son similares. Asi por ejemplo, Juan
Francisco lrfas, quien viaj6 a lo largo del Rio Coco en 1842, escri-
be acerca de los “Moscos”, entre los cuales con seguridad también
estaban comprendidos los Sumu, pues también estos habitaban en
la “Mosquitia” (1853: 164), lo siguiente:
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Celebran los cabos de ario de la muerte de sus padres o amigos con
cantos funebres muy tristes y discordantes que son suficientes, para
que un vijero termeroso emiprenda la huida. Estos lamentos y quefidos
son entonados sobre todo por museres, quienes se encuentran debaso de
una choga cubierta con tuno. Afgunas de ellas dan pasos bacia adelante
) hacia atrds, por unas cien yardas, de la siguiente manera: dan 4 o
5 pasos hacia adelante y se dejan caer de frente, sobre pecho y cara,
pero con una fuerga, gue bastaria para matarias. Pasan repitiendo
esta ceremonia basta que oscurece. Algunas se pintan la cara con
achiote o til (arit! nativo) y después tienen una apariendia borrorosa.

Durante un funeral cristizno realizado en 1980, el ataid fue
cubierto con una sibana blanca y colocado dentro de la iglesia. La
comunidad participaba en el servicio religioso, pero no asi las pa-
rientas mis cercanas. Estas se quedaron fuera de la iglesia, con la
cabeza cubierta, y daban alaridos estridentes. La no participacion de
estas mujeres en el servicio religioso se me explicé diciendo que es

I CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

que ellas, dentro de la iglesia, no se sienten tan libres para dar salida
498 a su expresién de dolor, como fuera, ya que, considerando el respeto
que merece el recinto y, ademds, tomando en consideracién a toda
la comunidad, se sentirfan bastante cohibidas.

Resulta interesante que el “Inspector de la Costa Norte
Mosquitia”, Manuel Gross, en el articulo de un periédico “El Por-
venir de Nicaragua” (No. 38 del 15.5.1868) “Sobre remocién 6
centralizacion de los Indios Moscos™, entre los cuales iban induda-
blemente incluidos todos los moradores de la Mosquitia, y por lo
tanto, también los Sumu, no explica el gran amor por la tierra natal
como sefiales de patriotismo, sino que dice que es porque ellos
precisamente alli nacieron y conocen sus selvas y lugares de pesca
y “también porque alli se hallan enterrados sus zntepasados, cuyos
restos veneran a tal extremo, que antes parecian profanar el lugar
de la rumba de ellos”. Gross se sorprende, por el otro lado, que en
craso contraste con esto, cada moribundo sea dejado completamente
solo y que sean las mujeres quienes lo entierran, mientras que los
hombres solamente participan en las celebraciones que tienen lugar
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“por el bien del alma del difunto”. De esta manera brindan al
Ulara (correctamente: Ulasa = Walasd), al espiritu malo, que se ha
apoderado de la choza del difunto, razén por la cual tiene que ser
abandonada. Por esta misma razén son talados todos los drboles
que el difunto habia plantado. Estas ceremonias son dirigidas por
los Sukias, quiencs dicen tencr el poder para ahuyentar los espiritus.

El obispo Karl A. Miiller (1932: 53) encontré que, para una
fiesta de difuntos, todos los Sumu del pueblo se reunieron y que
fue sacrificado un animal. Las mujeres se cortaron el pelo, se hicieron
heridas en la cabeza, se ataban cuerdas en ¢l cucllo, como que si se
quisieran estrangular ellas mismas, se metian al agua y gritaban.
Después se cubrian la cabeza y entonaban canciones monétonas,
acompafiadas de gritos que hacian temblar hasta los huesos. Por
regla general no se usaba un atatid, sino que a veces utilizaban la
mitad de un bote; la otra mitad servia de tapadera.

Gracias al obispo Guido Grossmann (1917) tenemos una na-

IEsnaom-:sneuvrm

rracién detallada de una celebracién Sikre “the ceremony of
sending the soul of the deceased Sumu to the land of bliss”, a
como ya Wickham (1872: 218) la habia detallado: Es una ocasion %%
para una gran celebracién, que requiere muchos preparativos. Las

mujeres parientas mis cercanas del difunto comienzan a hilar

cuerdas, mientras los hombres preparan un pedazo de terreno para

sembrar cassava (yuca) o maiz, A su debido tiempo, el sacerdote, es

decir, el Sukia o Ditalyang (Gross no les llama asf), empieza a

enviar las invitaciones a todos los poblados de la tribu. Los emisarios

llevan el biculo del sacerdose como seiial de que son sus represen-

tantes. La invitacién se hace de la siguiente manera: “If you are

men then you will come to the sikro when the moon is full; if you

do not come then you arc a women”. Como para los hombres

Sumu es una gran verglienza ser considerados como mujeres, todos
procuran hacerse presentes en la fiesta. Los vestidos para la fiesta

constan de una cubierta para la cabeza (cap), hecha de fajas de

tunu fantisticamente pintadas, plumas de diferentes colores y clases,

y adornos de perlas.
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Para la fiesta se necesitan diversos instrumentos musicales.

Dos o tres dias antes de luna llena, cuando ha de comenzar
la fiesta, el sacerdote, quien es el que dirige todos los preparativos,
toma las cuerdas que han hilado las mujeres y, acompaiiado de dos
auxiliares con tambores, las lleva a la tumba del difunto, en cuyo
honor se celebra la fiesta. Aqui ata la cuerda a la choza que nor-
malmente se ha construido sobre la tumba. Mientras los
tamborileros tocan sus tambores lo mis fuertemente que pueden,
¢l se sube a un drbol y ata la cuerda en la parte mds alta de la copa.
Después se baja para volver a subirse a otro y hacer lo mismo, y
asi sucesivamente hasta llegar al pueblo donde ha de celebrarse la
fiesta Sikro. Si para llegar hasta el pueblo hay que cruzar un rio, la
cuerda es atada a una rafz en la ribera. Entonces el sacerdote cruza
el rio en su bote, llevando la cuerda, y la ata en la cumbre del
proximo drbol. Continda haciendo asi hasta que llega al poblado.
Esta cuerda tiene la funcién de conducir el espiritu (alma) del

l CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

difunto hacia el poblado. Mientras tanto, se van reuniendo todos
los invitados. Ofrecen un especticulo salvaje y pintoresco en su
500 fantistico ropaje y pinturas, en el que ni ellos mismos se pueden
reconocer unos a otros. Llegada la noche, se escucha un ruido de
innumerables gritos humanos ¢ instrumentos musicales tan
ensordecedores, que parece que a uno se le va a coagular la san-
gre. Asi da inicio la fiesta con sus danzas, cantos, comidas y bebidas,
que durara dos dias. Estas fiestas estin reservadas a los hombres.
A ninguna mujer le estd permitido participar.

Transcurrido el segundo dia, se observa que la cuerda esta
rota. Esto significa que el espiritu ya se fue para no volver jamis.
Pero a través del mensajero le envia un vltimo mensaje a su gente,
saludindoles y diciéndoles que les agradece por la alegria que le
brindaron mientras permanecio entre ellos. Ahora, el difunto Sumu
se va donde la misteriosa “Mother of All”, donde va a disfrutar de
felicidad eterna, en la cual creen los Sumu. Pero alli él no debe de
mencionar a ninguna persona que él haya visto durante la fiesta.
Esta es la razon por la que los hombres se disfrazan tan cuidado-
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samente. También se dice que esta misma es la razdn para achatarse
el crineo, pues esto ha de evitar que se caiga la cubierta de la
cabeza que se usa en estas ocasiones. Si esto sucediera, el espiritu
reconoceria la cara de la persona y podria mencionar el nombre
de ésta a la “Mother of All”, lo cual le traeria desgracias, y tal vez
hasta la muerte, a 1a persona en cuestion, Esta seria una prueba de
que el espiritu regresé antes de tiempo.

Después de pasada la fiesta Sikro, los Sumu jamas vuelven a
mencionar el nombre de la persona que ha sido enviada donde 1a
“Mother of All"”.

Juan Francisco Irias (1853: 164), quien ha sido citado nume-
rosas veces, informaba al Prefecto de Nueva Segovia acerca de su
viaje 2 lo largo del Rio Coco en 1842, En su informe, si bien habla
de los Mosguitos, se esti refiriendo 2 los habitantes de la Mosgwitia,
y no se¢ debe de olvidar que en aquellos tiempos vivian
probablemente muchos Sumu en las riberas de! rio Wanks (Wanki,
Coco). Tomando esto en consideracién, cabe aqui reproducir lo
que dice Irias:

They are fond of dances, for which they provide fermented liguors of
cane juice and yuca in great abundance, and when the day fixed wpon
arrives, a great number of families collect, all baving their faces
Jantastically painted. When they are gathered, two mask dancers
open the dance, appearing suddenly from the depths of the forest,
where they are previously bidden, dressed in palm leaves and painted
of various colors. These extraordinary figures enter a square covered
with pacaya leaves, where they dance a whole day, joined by many
people. Meanwhile most of the guests remain in or about the but of
their host, drinking eagerly the fermented liguors, which being strong
soon upset them, producing violent vomiting. Upon recovering a little,
and the sun somewhat declining the males form their dance apart
Srom the women making use as instruments of music, of a dull-
sounding drum, and of some great, hoarse-toned pipes of bollow
reeds ... accompanied by some small pipes, o the measure of which
rude instruments the musicians until 9 or 10 o'clock at might. The
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women, aiso apart, commence their dance at 8 o’clock at night, and
continue until 5 in the morning. They form a right line, one taking
the band of the other, occasionally separating and shaking a rattle
gourd, to the sound of wbhich, accompanied by a low chant, they
dance. It can hardly be said that any old these dances are worth secing...

Es de suponer que las “bark dance masks” que Harrower colec-
ciono en 1924 en San Carlos en ¢l Rio Coco y que se encuentran en el
Museum of the American Indian (Heye Foundation} en New York
bajo el No. 13/2498 y 13/2499, correspondan a las que describe Irias.
También ellas pertenecian a las fiestas de los difuntos: “A year following
the death of a person, spirits representing animals come take the soul
to hereafter in 2 major ceremony called Yapti, the Feast of the Dead.
Remarkable masks, known as sikro, are worn on the head a such dances;
the fiber skirting conceals the wearer’s face.” Harrower también las
ltama mdscaras “Miskitu”. Pero no se puede excluir que también los
Sumu hayan usado las mismas.

l CULTURA Y CAMBIOS EN LA CULTURA

En ocasién de la fiesta nacional de Honduras ¢l dia 15 de
septiembre de 1987, los Sumu nicaragiienses del poblado de refugia-
dos llamado Tapalwas, presentaron estos bailes con miscaras. Las
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mdscaras eran similares a las que se¢ habia llevado Harrower, pero
sclamente tenian la parte inferior, que se colocaba sobre la cabeza y
que tenian orificios para poder ver. No tenian la parte superior, que
tiene una forma antropomorfa. Pero esto puede haber sido debido a
que tal vez nadic se tom6 el iempo necesario para fabricar tal figura.
Los jovenes que presentaron la danza aseguraron que se habian
informado con los viejos.

e
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Miscara de danza del Rio Coco (Wanks). Los Miskitu creen que un afio después del
fallecimiento, los espiritus vienen a llevarse ol alma del difunto. Ea esa ocasion se
celebra una gran ceremonia, YAPTL, la fiesta de los difuntos, durante la cual, los
bailarines llevan colocadas esas mascaras. David E. Harrower coleodiond tales mascaras
en 1924 cerea de San Carlos, Rio Coco. Los Sumu deben de haber utilizado miscaras
similares. Todavia en 1987 pude ver yo en el campo de refugiados Tapahwas miscaras
muy similares.
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Tumba del reverendo Karl Bregenzer, quien fue asesinado por las tropas de
Sandino en 1931. La tumba se encucntra al lado de la iglesia en Musawas,
Rio Waspuk.
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El servicio religioso consta mayormente de himnos.

LR AL Digitalizado por: FNURI,PLJ E AB(C)L’,M\iO§

NICARAGUA, C.A. g



www.enriquebolanos.org
www.enriquebolanos.org

